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Forord

Denna studie har kunnat genomforas tack vare anslag fran Malmo Stads program Sexu-
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sta borjan trodde pa projektidén och som under hela tiden f6ljt processen med uppmunt-
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som med sedvanlig professionalism sprakgranskat rapporten.

Sist, men inte minst:
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Sammanfattning

Syftet med kartléaggningen var att med kvalitativ metod intervjua somalier i Mamd om
deras syn pa kvinnlig omskéarelse. Tva frégor har varit centrala under arbetet: Vilken in-
stallning till olika typer av kvinnlig omskérelse har de somalier som [amnat hemlandet?
och Vilka alternativa strategier anser de ar mgjliga att anvanda for att tillmotesga
samma intressen som man tidigare gjorde genom den faraoniska omskarelsen? For att
uppna en alsidig belysning av fragorna valde vi att intervjua bade ogifta och gifta kvin-
nor och man med sa varierande bakgrund som majligt. Sammanlagt har ett trettiotal
intervjuer genomforts, varav det stora flertalet spelats in med bandspelare och déarefter
transkriberats till text.

Alla personer som intervjuats (utom en), inrdknat bade kvinnor och mén, visade sig
sdlunda vara motstandare till infibulation och hade bestamt sig for att upphora med
praktiken i Sverige.

De viktigaste skalen som angivits for motstandet & baserade i det religiosa forbud av
infibulation som stipuleras av isam och i de medicinska komplikationerna. Ett centralt
kulturellt varde med infibulation har historiskt varit att garantera kvinnans oskuld. De
alternativa strategier som angivits under intervjuerna for att uppna samma varde utan att
infibulera unga flickor, pekar mot att déttrarna i Sverige i hogre grad @n i hemlandet
utsdtts for en mer omfattande social kontroll. Manga poangterade ocksa vikten av att
uppfostra sina barn till goda muslimer via utvecklandet av en god dialog med barnen.
En opinionshildning grundad i islam tycks alltsa vara den mest fruktbara végen vidare i
det forebyggande arbetet mot traditionen.

Studien visar att det finns en tendens att kvinnor och mén bar pa vissa forestéllningar
om varandra som sdllan diskuteras, eftersom kvinnor och mén i hdg grad & segregerade
frén varandra. Denna segregation i kombination med att det finns ett kulturellt tabu att
diskutera fragor som & relaterade till den sexuella sfaren (vilket kvinnlig omskarelse
&), innebér att kvinnornas respektive mannens forestdliningar kan fortleva utan att ifra-
gasdttas. En viktig insikt fran kartlaggningen & sdlunda att den bristande kommunika-
tionen mellan kvinnor och man maste Gverkommas for att opinionsarbete mot faraonisk
omskérelse skall vara effektivt.



1. Inledning

Studiens bakgrund och syfte

Sverige var ett av de forsta vasterlandska léanderna som kriminaliserade traditionen att
omskara flickor. Lagen tillkom 1982 och reviderades 1998, pa sa sétt att sprakbruket
andrades och straffskalan skarptes. 1999 skarptes lagen ytterligare, genom att man tog
bort den juridiska principen om dubbel straffbarhet: en person kan dtalas for detta brott
vid svensk domstol, &en om handlingen inte & kriminaliserad i det land dér den be-
gicks. Ingen har énnu dtalats for detta brott vid svensk domstol.

Pa olika hall i landet arbetas det med forebyggande verksamhet pa detta omrade. |
Goteborg gosattes i borjan av 1990-talet ett pilotprojekt finansierat av Folkha soinsti-
tutet och Socialstyrelsen, ofta kallat Goteborgsprojektet . Projektgruppen utgick fran det
motstand som redan fanns hos de somaliska familjer som avstod fran att omskéra sina
déttrar, och i samverkan med somaliska grupper arbetades riktlinjer fram for hur kvinn-
lig omskérelse i olika sammanhang skulle kunna bemétas och férebyggas. Goteborgs-
projektet har i mycket fungerat som en kunskapsbank fér yrkespersoner och andra ke-
rérdai 6vrigadelar av landet.

| Nykoping startades RISK (Riksforbundet Stoppa kvinnlig kdnsstympning) pa 80-
talet och idag finns lokala grupper i bade Stockholm och Uppsala. De har utvecklat en
informatorsutbildning som syftar till att utbilda kvinnor i berérda grupper, for att de ska
kunna arbeta med opinionshildning bland sina landsmén. | Mamé har under manga ar
Natverket mot kvinnlig kdnsstympning arbetat, dar bl a barnmorskor, lérare och hem-
sprakdérare ingétt. Dar har man arbetat med kunskapsspridning bade hos de berérda
grupperna och inom olika sektorer som kommer i kontakt med kvinnor fran dessa grup-
per. Under varen 2000 deltog ett tjugotal somaliska kvinnor i en informatorsutbildning i
Mamo, finansierad av Mamo stads program Sexuell hdsa och Socialstyrelsen via ar
dag till RISK. 'Néatverket mot kvinnlig konsstympning' uppldstes under varen 2000 och
de aktiva valde att ga in i den somalisksvenska foreningen Wadajir ("tillsammans’ pa
somaliska), vars framsta mal i verksamheten &r att arbeta med opinionsbildning och
kunskapsspridning i fragan om kvinnlig omskérelse.

| hela Sverige bor det drygt 16 000 personer med somalisk bakgrund, varav mellan
tva tusen och tre tusen flickor &r i den alder da de &r i riskzonen for att ett ingrepp skulle
kunna ske. En mycket stor mgjoritet av dessa & fodda i Sverige och med stor sannolik-
het kdnner deras forddrar till att sedvanjan & kriminaliserad i Sverige. Dessa fordldrar
befinner sig sdledes i ett spanningsfalt mellan & ena sidan det svenska samhallets normer
och vérderingar kring sexualitet och dess syn pa omskéarelse som ett brott; och & andra
sidan den somaliska gruppens sociaa forvantningar pa att en ung ogift kvinna ska vara
oskuld och synen pa den traditionella omskéarelsen och infibulationen som ett patagligt
bevis for detta.

Trots att man pa olika hdll i landet kommit mycket |angt i arbetet med att férebygga
kvinnlig omskéarelse, har annu ingen kartlaggning gjorts i syfte att forsta vilka faktorer
som spelar storst roll da en somalisk familj i Sverige skata beslut om huruvida en dotter
skall omskéras eller inte. Denna kartléggning syftar till en djupare forstéglse av hur o-

1 projektet beskrivs bl ai boken Den smértsamma traditionen. Om gétebor gsprojektet mot kvinnlig kéns-
stympning (Omséter 1996).



malier galva ser pa traditionen att omskéara flickor och hur denna syn har férandrats av
tillvaron i exil.

Fragor vi stallt oss under arbetet & bland andra: vilka faktorer & avgorande for be-
slutet att avhalla sig fran omskarelse? Vilka faktorer & avgorarde for att eventuellt fort-
sétta praktisera sedvanjan? Vilken typ av strategier vajer man att anvanda sig av, hos de
familjer som har bedlutat sig for att upphora, for att uppna samma sak som man tidigare
gjorde med hjélp av infibulation? Mot bakgrund av att Sverige &r ett samhdlle som &-
bjuder i det ndrmaste motsatta varderingar kring sexualitet jamfort med hemlandet, ar
det &t att tanka sig att det uppstér en problematisk situation for de personer som vill
skydda déttrarnas moraliska status och samtidigt avhalla sig fran infibulation.

Begreppet kvinnlig omskérel se

Den officiellt etablerade termen for att beskriva fenomenet att omskéra kvinnors kons-
organ & "kvinnlig konsstympning", bade hos WHO och i manga lander (déribland Sve-
rige). Sedan den amerikanska radikalfeministen Fran Hosken myntade detta begrepp
under 1970-talet har det fatt en stor spridning i véarlden. Tanken bakom inférandet av det
har begreppet var att skilja det fran proceduren att omskéra pojkar, samt att bilda opini-
on kring sedvanjan att omskéara (konsstympa) flickor. 1 den hér kartlaggningen har vi
dock valt att anvanda begreppet kvinnlig omskarelse som generell beteckning. Det vik-
tigaste skalet for detta har varit att manga intervjupersoner skulle uppfatta en anvard-
ning av termen stympning som oerhdrt vérdeladdad och kanske t o m fientlig. Begreppet
kvinnlig omskarelse ligger sdlunda narmare aktorernas synstt.

Detsamma, att ha aktdrernas terminologi som utgangspunkt, géler de olika specifika
ingrepp som ryms inom den generella beteckningen. N& de somalier som intervjuats
talar om den grovsta typen av omskérelse, infibulation, valjer de nastan alltid att tala om
faraonisk omskérelse. Alla andra omskérelseformer har betecknats som sunna-
omskarelse av de somalier som intervjuats. Under intervjuerna har sdledes ’'sunna
kommit att fa ett brett innehdll som omfattar sdval den mildaste varianten, en symbolisk
"prickning’ av Klitoris, till stérre ingrepp som exempelvis klitoridektomi, déar hela eller
delar av klitoris avlégsnas, men dar man avhdlit sig fran att stdnga kdnsorganet genom
att sy. Att det har rétt sdpass stor oenighet bland de intervjuade om vad sunna innefattar
avspeglar att det ar ett problematiskt begrepp hos somalierna sidlva — och nagot som de
generellt inte diskuterar sinsemellan.

Ett annat sk till att vi féredragit att anvanda termen kvinnlig omskérelse — trots att
den ofta omtalas som en eufemism — har sin grund i att benamningen kvinnlig kérs-
stympning kan vara missvisande. | ett medicinskt perspektiv finns inget att invanda mot
att beteckna infibulation och klitoridektomi som stympningar, da fungerande organ av-
l&gsnas. Men det gdler dock inte olika mildare varianter av s k 'sunna . Att anvanda
kvinnlig kénsstympning som generell beteckning for alla former & effektivt i politiskt
hanseende — om syftet & att infora ett speciellt synsétt eller en viss typ av politiskt pro-
gram — men det uppstar vissa analytiska problem om man har for avsikt att gora distink-
tioner mellan olika typer av omskarelse. Det ar, exempelvis, inte rimligt att hdvda att en
kvinna eller en man som av religitsa skél argumenterar for sunna-omskérelse i form av
en symbolisk prickning av klitoris, & for kvinnlig kénsstympning.

Begreppet 'kvinnlig kénsstympning’, sasom det allmént anvands idag, omfattar om-
skarelseformer som i medicinsk mening inte handlar om att stympa nagot organ. Dér-
emot kan begreppet "kvinnlig omskéarelse’, sarskilt om man lagger tyngdpunkten vid ett
aktorsperspektiv, omfatta alla typer av ingrepp.
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2. Metod

Intervjuerna

Innehallet i rapporten bygger pa ett trettiotal semistrukturerade intervjuer som &gde rum
i Mamé under mgj till juli 2000. Ett femtontal intervjuer utférdes med méan och ett
femtontal med kvinnor. De svensksprakiga intervjuerna bandades och transkriberades,
de flesta av Sara Petersson, student i socialantropologi vid Lunds universitet. De soma-
lisksprakiga intervjuerna bandades och delar av dem transkriberades och Gversattes av
Ali EImi och Asha Omar.

De flesta intervjuerna har gjorts med en ensam intervjuperson, men i nagra fall fick vi
majlighet att samtidigt intervjua upp till tre personer. Intervjupersonernas ader har va-
rierat mellan tjugoett och sextioett. Bade gifta och ogifta kvinnor och méan ingar. Vi
bemddade oss ocksa om en sa stor variation som majligt vad géllde utbildningsniva och
grad av religiositet. Asha Omar och Ali Elmi har, i kraft av sin somaliska bakgrund,
tagit de flesta initiala kontakterna med intervjupersonerna och gjort upp detaljerna kring
tid och plats for intervjuerna. Omar och EImi har ett brett kontaktnét i den somaliska
gruppen i Mamo, vilket varit synnerligen viktigt for studiens genomférande. Intervju-
erna har utforts hemma hos intervjupersonen, hemma hos ndgon av intervjuarna eller i
avskildhet i en foreningslokal. Utdver mer formella bandade intervjuer harrér en del av
det empiriska materiaet fran mer informella obandade samtal.

De bandade intervjuerna med kvinnor, som generellt var mellan en och en halv till tva
timmar langa, utfordes av Asha Omar och Sara Johnsdotter, enskilt eller i par. Intervju-
erna med man, oftast omkring en timme langa, utférdes av Ali EImi och Aje Carlbom.
Ocksa for dem gallde att vissa intervjuer har utforts parvis och andra med bara en inter-
vjuare. Vissa intervjuer har darmed utforts pa svenska, andra pa somaliska och slutligen,
de dér tvaintervjuare har néarvarat, pa en blandning av svenska, somaliska och engelska.
Eftersom bade Omar och Elmi &r tresprékiga har de fungerat som bade intervjuare och
tolkar under en del av intervjuerna. Eventuella tveksamheter, missforstand och andra
svarigheter, som alltid uppstar under intervjuer, har sdledes kunnat atgérdas direkt vid
gdva intervjutillfallet.

Citaten som aterges i rapporten har redigerats sprakligt for att underltta 1&sningen.
Naturligtvis har inga betydel sebarande omformuleringar gjorts, utan andringarna & en-
dast grammatiska.

Parvis forskning i transetnisk projektgrupp

Forutsdttningen infor den har kartlaggningen var att vi ville arbeta i en transetnisk fors-
kargrupp, skr&ddarsydd for forskningsuppgiften. Fordelen med att samarbeta etniskt
gransbverskridande, i ett kvinnligt och ett manligt par, & att man okar forutsattningar
for att fa det undersokta fenomenet mer alsidigt belyst &n om man arbetar individuellt.
Det har inneburit att vi erhdllit bade "insiderns' och "outsiderns' perspektiv pa kvinnlig
omskérelse under hela forskningsprocessen. Materiadet har belysts av saval kvinnliga
som manliga 6gon, utifran svenska och somaliska perspektiv och utifran muslimska och
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sekulariserade infallsvinklar. Socialantropologen Carl P Salzman sammanfattar va de
kunskapsmassiga fordelarna med "lagforskning" nér han séger:

"The research partnerships, networks, groups, or teams provide both an
effective research structure and a functioning intellectual marketplace for
the filtering and refinement of findings and ideas’ (1994:37).

Forutom att vi har arbetat parvis med gédva intervjuerna, har vi haft regelbundna moten
dér idéer, uppslag och intervjuer har diskuterats och debatterats av alla fyra. Under des-
sa moten har vi haft majlighet att lyfta ut centrala forskningsteman och forbéttra hypo-
teser och frégestdlningar. Ett exempel pa detta utgors av en diskussion som uppstod
kring sunna-omskarel se. Ordet sunna anvandes pa sd manga olika sétt i intervjuerna, att
vi pa ett tidigt stadium tvingades gora en begreppsanalys for att bena upp de olika — vitt
skilda — betydelserna hos *sunna’ .2 Denna diskussion, sannolikt effektiviserad av lagar-
betet, 1&g sedan till grund for nya fragestdliningar i de kommande intervjuerna.

Asha Omar har examen i psykologi fran Aligarh Muslim University i Indien och arbetar
som hemsprékslarare i Mamo. Ali EImi arbetar med sin examensuppsats i socialantro-
pologi vid Lunds universitet och har déarefter en examen som innefattar socialantropolo-
gi, statsvetenskap och svenska. Sara Johnsdotter och Aje Carlbom & doktorander i soci-
alantropologi vid Lunds universitet.

Ett forskningssamarbete i den har formen betyder att man stimuleras av bade ge-
mensamma synsatt och meningsskiljaktigheter bland deltagarna i gruppen. Sammanta-
get har det enbart funnits fordelar med att arbeta i eft transetniskt forskningslag. En av
de stora vinsterna med den hér typen av forskning ar att vi under processens gang har
givits mgjlighet att konfrontera de intervjuade personerna med de férestdlningar som
kvinnorna och ménnen uttryckt under intervjuerna. Méannen har, exempelvis, givits
majlighet att kommentera manga kvinnors forestéllning om att somaliska man foredrar
kvinnor som &r faraoniskt omskurna oskulder. Kvinnorna har, & andra sidan, konfronte-
rats med mannens motstand mot infibulation. Den har méjligheten har varit synnerligen
berikande, eftersom det inneburit att inte bara forskargruppen utan &ven inter-
vjupersonerna har deltagit i kunskapsprocessen. Att man i allmanhet ar foresprakare for
infibulation utgor kunskap om mannen som manga, bade kvinnor och mén, tar for gi-
ven. Genom att presentera pastdenden om motsatsen for dem som intervjuats har det
satts igang en i sammanhanget ny process av reflektion och diskussion. Det tycks folj-
aktligen som att en studie av den hér sorten i sig gav kan utgora ett litet bidrag till den
kulturella férandring som behovs for att sedvanjan skall kunna upphéra.

2 Sunna, sdsom ordet anvéants av intervjupersonerna, kan avse:

1) Deskriptiv term for olika former av omskérelse, i praktiken allt som inte & infibulation. 2) Nor mativ
term for att beskriva en omskéarel se manga menar kan accepteras enligt islams vardesystem; d v sett
ingrepp dar ingenting av flickans genitalier avlidgsnas. 3) Deskriptiv religios term (substantiv) for Profe-
tens exempel, traditionen som den beskrivsi haditherna. 4) Normativ religios term (adjektiv) for att klas-
sificeravissa handlingar som rekommendabla, inom ramen fér det i slamiska normsystemet dar handlingar
kan uppdelasi olikakategorier enligt hur énskvardade &r i ett religist perspektiv.
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3. Bakgrund

WHOs klassifikation

Kvinnlig omskéarelse & en kulturell sedvanja som framforallt praktiseras mellan ekva-
torn och kréftans vandkrets, fran Mauretanien, Senegal och Sierra Leone i véast till Afri-
kas horn i 6st. Hur ingreppet specifikt gar till och ser ut varierar mellan olika folk och
regioner. WHO (1998:6) klassificerar enligt foljande:

|. Excision of the prepuce, with or without excision of part or all of the clitoris.

Héar handlar det alltsa om borttagande av Klitoris forhud, inberéknat de fall da delar eller
hela klitoris avlagsnas.

I1. Excision of the clitoris with partial or total excision of the labia minora.

Till denna typ hanfors de ingrepp dar klitoris avldgsnas helt, tillsammans med hela eler
delar av de inre blygdldpparna.

[11. Excision of part or all of the external genitalia and stiching/narrowing of the vagi-
nal opening (infibulation).

Denna typ av omskérelse, som & den mest omfattande, innebér att alla externa genitali-
er avlagsnas (klitoris, de inre blygdidpparna och delar av de yttre) och att ingreppet av-
dutas med en infibulation, d v s att vagina stdngs sa att det som & kvar av de yttre
blygdidpparna |&ker ihop med undantag for en liten dppning for blod och urin.

IV. Unclassified: includes pricking, piercing or incising of the clitoris and/or labia;
cauterization by burning of the clitoris and surrounding tissue; scraping of tissue sur-
rounding the vaginal orifice (angurya cuts) or cutting of the vagina (gishiri cuts); in-
troduction of corrosive substances or herbs into the vagina to cause bleeding or for the
purpose of tightening or narrowing it; and any other procedure that falls under the de-
finition of female genital mutilation given above.

Till den kategori ”oklassificerade” hanfors alla dvriga former av ingrepp: det som pa
svenska brukar kallas "prickning” eller "rispning”, och som har som syfte att rituellt
framkalla en blodning utan att nagra delar avlagsnas. Vidare ingar ala former av att
nagon del av kvinnors underliv skrapas, skars, branns eller fréts.

| Somalia omtalas omskéarelse i allméanhet, av bade flickor och pojkar, som gudniin.
Vill man ange att det specifikt ror ssig om flickor anvands begreppen gudniinka dumarka
eller gudniinka hawenka. Somalier i almanhet gor ytterligare en distinktion: flickor &r
vanligtvis omskurna faraoniskt eller genom ett sunna-ingrepp. Enligt WHOSs klassifika-
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tion innebar detta anatomiskt att de flesta flickor — ca 80% enligt studier3 — infibuleras
enligt kategori I11. De ingrepp som folkligt benamns sunna, skulle kunna hanféras till
kategori |, IV och kanske ocksa Il. Uppskattningar ger vid handen att en eller tva pro-
cent av flickornai Somalia inte genomgéar nagot ingrepp als.

Studier som innefattar man

Generellt & de flesta studier av kvinnlig omskérel se fokuserade vid de problem kvinnor
drabbas av som konsekvens av ingreppet och hur de upplever att ha blivit infibuerade.
Hur man, somaliska eller andra, ser pa den kvinnliga omskarelsen &r i det ndrmaste en
obefintlig kunskap i den litteratur som finns. | litteraturen framstélls méan ofta som de
aktorer som vinner fordelar av att sedvanjan upprétthalls, medan kvinnor framstalls som
offer for ett patriarkalt fortryck.4

Intressant & dock att i de fatal studier som ocksa inkluderar man, & det ofta sa att
forskningen pekar pa att motstandet mot faraonisk omskéarelse ar utbrett bland méan. |
Sudan & faraonisk omskéarelse lika vanligt férekommande som i Somalia. Efua Dorke-
noo (1995:21) refererar till Shandall (1967), som tillfragade 300 sudanesiska mén med
minst en infibulerad och en icke-infibulerad hustru om deras syn pa sexuella relationer.
Resultatet av utfrégningen var att 266 av mannen sexuellt foredrog icke-infibulerade
eller sunna-omskurna kvinnor.>

| en nyligen utford studie fran en by i Sudan (Almroth et al 2000) uppgav de sudare-
siska mannen omfattande komplikationer av sexuellt umgénge med infibulerade kvin-
nor. Det fanns en alman tendens mot mildare former och i viss fall avstandstagande.
Unga fader i denna studie tog mer aktivt del i beslut rorande omskérelse av dottrarna an
man i tidigare generationer, sarskilt i de familjer dar faderna var negativa till ingreppet.

| vilken grad 8n motstandet hos de sudanesiska mannen aterfinns, & det inte sakert att
det & nyvéackt. Lowenstein redovisar en studie fran 70-talet i vilken en 6vervagande
majoritet av de tillfragade sudanesiska ménnen sade sig vara motstandare till alla typer
av kvinnlig omskéarelse, medan kvinnorna gav uttryck for ett starkt stod. | artikeln Atti-
tudes and attitude differences to female genital mutilation in the Sudan: Is there a
change on the horizon? framgér att av totalt 184 tillfrégade sudanesiska man var det
bara dtta som var for ndgon form av omskérelse — och av dessa var det endast tre som
foresprakade infibulation. Detta kan jamforas med att 29 av de 32 tillfrégade kvinnorna
i samma studie foresprakade faraonisk omskarel se.

Socialantropologen Lisen Dellenborg har utifran fétarbete i regionen Casamance i
Senegal kunnat konstatera att kvinnor i folkgruppen Joola gélva varit aktiva i att under
1900-talet infora sedvanjan klitoridektomi. Omskéarelsen talas generellt om i termer av
religion, initiation och kunskap och ingdr i ett stérre sammanhang, déar flickorna initie-
ras in i de vuxna kvinnornas gemenskap och kunskapsvérld. Ett motstand mot den
kvinnliga omskérelsen har under dutet av 1990-talet vuxit sig starkt bland fr a ménnen i
vissa byar i omradet. Med hjdp av den senegalesiska lagen mot kvinnlig konsstymp-
ning som togs 1999 gick manga av dem samman och organiserade sig mot seden. Kvin-
nor har dverlag reagerat med missténksamhet och tenderar att tolka mannens motstand
mot omskérelsen som en fortackt kamp mot det kvinnliga hemliga séllskapet och som

3 Setex Dirie & Lindmark (1991); Grassivaro Gallo & Abdisamed (1985): Grassivaro Gallo & Viviani
(1988).

4 Setex Hosken (1993, 1994); Daly (1979); Levin (1980).

5 Se dven Wright (1996:254).

6 |owenstein (1978:419).
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ett sétt att beskara kvinnornas handlingsfrihet. Framfor allt de ldre kvinnornas overty-
gelse om att dottrarna bor omskéras har inte paverkats. De lokala uppfattningarna kring
den kvinnliga omskérelsen skiljer sig & mellan olika sociaa aktérer och & under stan
dig forhandling. Overlag & stodet for seden starkast bland de ddre kvinnorna och kriti-
ken mest uttalad av unga man. ”

For svenskt vidkommande finns egentligen bara en studie déar man specifikt koncert-
rerat arbetsinsatsen pa hur somalier i Sverige ser pa omskarelse och den innefattar ocksa
man: Nima Ismails och Ylva Sérman Naths studie Ingen fragade mig (2000). | den sva-
rar §u av de nio tillfragade somaliska mannen, alla unga och ogifta, ngl pa fragan om
det ar viktigt att kvinnor & omskurna — de 6vriga tva var mer osdkra. Det &r "skadligt”,
"onaturligt”, ”okunnigt”, "olagligt” och "olyckligt” att omskara kvinnor, enligt de su
méannen (2000:20).

Sammantaget kan alltsa konstateras att den allménna diskursen kring kvinnlig omskéa
relse, dar ofta mannen tillskrivs skulden for sedvanjans upprétthallande, skulle vinna pa
att nyanseras.

|slam och kvinnlig omskarelse

Ofta gors en spontan sammankoppling mellan islam och kvinnlig omskérelse. Det kan
konstateras att kvinnlig omskarelse visserligen utbvas i en mangd muslimska lander,
men att det i dessalander ocksa utévas av en del kristna grupper som de koptiska krist-
na, av grupper som & anhangare av skriftlosa religioner (traditionellt kallade animister)
och av etiopiska falasha-judar, varav de flesta idag bor i Isragl. Vidare kan konstateras
att kvinnlig omskérelse inte praktiseras i en dvervadigande majoritet av varldens mus-
limska samhéllen — inte heller i Saudiarabien, den muslimska trons vagga. Denna sed-
vanja praktiserades i minst tusen &r i delar av Arabien och Afrika innan islam spreds i
dessa omraden. Da dessa trakter islamiserades eller kristnades inforlivades sedvanjan i
den religiosa forestél Iningsvarlden.

Koranen behandlar inte pa ndgot stélle omskéarelse av flickor. De historiska kallor
som da stér till forfogande & hadither® som & av olika stark tillforlitlighet. Den oftast
citerade hadithen, bade i facktexter och av somalier, handlar om att Profeten gar forbi
en omskarerska och en liten flicka medan ingreppet Gverférs. Profetens yttrande nér han
ser vad som pagar forekommer Gversatt till engelska i en méngd olika versioner, varav
denna &r en:

” Do not overdo it, because it [the clitorig] is a good fortune for the spouse and a
delight to her.»®

Detta yttrande ar naturligtvis Oppet for tolkningar. En del muslimer vill hévda att Pro-
feten foreskriver en mild form av kvinnlig omskérelse, en form dér bara en liten bit av
klitoris tas bort. Enligt denna tolkning skulle Profeten ha foresprakat en s k ”sunna-
omskarelse”, medan han definitivt tycks ha tagit avstand fran grévre ingrepp som ex-
empelvis excisioner med avdutande infibulation. Andra vill tolka hadithen som ett sétt

7 Dellenborg (1997, 2000a, 2000b).

8 Haditherna &r berattelser om hur Profeten levde och verkade, och vad han sade om olika saker under
sin livstid. For att avgora hur tillforlitliga dessa beréttel ser &r, sa spéras de av skriftlarda bakat andatill
Profetens tid.

9 Citerad i Winkel (1995:4).
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for Profeten att visa sitt avstandstagande infor en faktisk tradition, 10 och hévdar att det
inte & osannolikt att han hade for avsikt att med tiden ta definitivt avstand fran sedvéan-
jan. Pa samma sétt som Profeten inte direkt tog avstand fran akohol, utan borjade med
att forespréka en méttfull konsumtion, bor hans uttalande tolkas som ett forsta steg till
ett forsok att utrota en skadlig tradition. Det finns ingenting som tyder pa att Profeten |t
omskéra sina egna dottrar.

En annan hadith vars tolkning & foremd for tvist bland de skriftlarda ar:

" Circumcision is a way for men, but is merely ennobling for women.” 11

Vanligt &r att tolka denna hadith som att omskérelse ar en plikt for man, medan det ska
ses som "hedrande” for en kvinna att genomga det — "there is no harm if a woman is
uncircumcised whereas for a man circumcision is unavoidable” som en skriftlard fran
900-talet uttryckt det.12 Alla & dock inte beredda att stédja sig pa denna hadith, da den
inte kan anses som "stark”. Vidare lagger manga muslimska forfattare tonvikten pa att
om ingreppet ska goras — "there is no harm in not doing it, and there is some reward in
doing it” — sa ska det utforas med ett sa litet ingrepp som majligt: att avliagsna hela kli-
toris &r att likna vid en amputation av mannens penis.13

Sammanfattningsvis kan man hos vissa muslimska forfattare se ett visst stod foér en
sunna-omskarelse av kvinnor — eller ett ndstan symboliskt ingrepp av rituellt slag —
medan véaldigt manga véljer att tolka dessa hadither som att genitala ingrepp pa kvinnor
skarpt avviker fran de varden som & centrala inom islam. De textstallen som da brukar
anforas ar t ex” Vi har sannerligen skapat manniskan i den basta skapnad” (95:4)14 och
" ...—rubba ingenting ur Guds skapelse!” (ur 30:30).15

De flesta studier om somaliers uttalade motiv for att utdva kvinnlig omskérelse visar
at en majoritet av somalierna uppger att religionen & det viktigaste motivet for att
omskara dottrarna. 16 Ett sétt att forsta detta, med bakgrund av att muslimska auktoriteter
sa tydligt tar avstand fran faraonisk omskarelse, ar att se det med bakgrund av att av-
standet kan vara ganska stort mellan den folkliga nivan och den religiosa eliten. Utifran
ett mindre féltarbete i Etiopien konstaterar uppsalateologen Helena Andersson (1997)
att det var stor skillnad i synsétt pa sedvanjan i olika skikt i det etiopiska samhéllet: per-
soner ur den skriftlarda eliten gav uttryck for ett grundmurat motstand, medan icke-1as
och -skrivkunniga kvinnor tolkade seden att omskéra kvinnor som att avgdrande tecken
pa att de & muslimer:

10 Setex Kassamali (1998:43) och Roald (2000).

11 Anees(1989:111).

12 |pn Babawayh, citerad i Giladi (1997:263).

13 Winkel (1995:4). Med "reward”, bel6ning, avses att d& en manniska en dag stér infér Gud kommer
alla hennes handlingar, de goda och de onda, att beddmas sammantaget. Att da ha genomgatt ingreppet
kommer, enligt denna standpunkt, varatill kvinnans fordel.

14 Den dversittning som har anges & Knut Bernstréms dverséttning av Koranen, kallad Koranens bud-
skap, fran 1998. | kommentaren till suraversen stér det bland annat: ” Dvs. utrustad med alla de egenska-
per, fysiska och mentala, som svarar mot de funktioner som just denna varelse & avsedd att fylla’.

15 Den svenska dverséttningen frén Knut Bernstrém, 1998. P& engel ska férekommer ofta dverséttningen:
" Let there be no alteration in Allah’s creation” (set ex Winkel 1995:4). For exempel pa skriftlardas mot-
stand mot kvinnlig omskéarelsei Sudan utifran denna koranvers, se Roald (2000).

16 Setex Dirie & Lindmark (1991); Grassivaro Gallo & Abdisamed (1985): Grassivaro Gallo & Viviani
(1988).
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"The women cannot read, and therefore, concrete rituals like FGM are given an important rolein
passing on their social and religious identity to the next generation.”17

| avsaknad av mdjligheten att gélv lasa och tolka de isdamiska kéllorna, kan kvinnlig
omskérelse av lekmén komma att uppfattas som ett autentiskt sétt att varareligios pa, ett
tecken pa sann gudfruktighet.

Pa samma sétt som religionen kan vara en stark motor for sedvanjans upprétthdlande,
sa kan religionen — i det har fallet isam — ocksa vara starkt motiverande for att upphtra
med traditionen att infibulera. Detta & nagot som blir tydligt i rapportens empiriska
avsnitt.

Att bli vuxen ar att vara omskuren*

Historiskt har omskéarelse av bade flickor och pojkar utgjort ett mycket centralt indag i
somalisk kultur. Med avseende pa omskarelse & det omaliska folket indelat i tva over-
gripande kategorier: @) de som & omskurna och darmed vuxna (gudan) och b) de som
inte & omskurna och darmed fortfarande betraktas som barn (buuryagab).

Nar det géller omskéarelse i allménhet, sa finns en forestalining om att klitoris (kintir)
och forhuden pa penis — tva kroppsdelar som onfattas av den gemensamma be-
teckningen buuryo — & orena indag i den ménskliga kroppen och darfor maste tas bort.
En icke omskuren kvinna eller man (en buuryagab) kan exempelvis inte dakta ett djur
via skaktning, eftersom det dodade djuret i safall betraktas som ett kadaver och darmed
ar oétligt. En oomskuren person kan inte heller varai nérheten av vuxna som ber. Enligt
idam & omskéarelse av bade flickor och pojkar att hanfora till sunna, till de handlingar
som rekommenderas av Profet Muhammed i haditherna. En skillnad forekommer dock:
generellt betraktar muslimer pojkars onskérelse som starkt rekommendabel, pa gransen
till obligatorisk, medan omskarelse av flickor & mer frivillig (se féregaende avsnitt).

Det &, enligt manga somalier, viktigt att gora en skillnad mellan omskéarelse (gudni-
in) som almant kulturellt fenomen och infibulation/faraonisk omskérelse (qodob) som
en mer specifik praktik. Det & inte bara sa att de tva formerna av omskarelse betecknas
med tva olika ord; den allméannatypen av omskarelse (gudniin) har en djupare betydelse
i den meningen att den, som vi har sett ovan, ger personen en symbolisk renhet och for
honom €eller hennein i kategorin vuxen — darmed blir han eller hon négon att rakna med.

Den faraoniska omskérelsen (qodob) a daremot mer forknippad med social kontroll
av den kvinnliga kroppen. Det huvudsakliga syftet med infibulation & sdlunda att mi-
nimera flickans majligheter att praktisera— enligt sava den religitsa som den kulturella
traditionen — olaglig, i betydelsen utomaktenskaplig, sex. Genom att infibulera en flick-
as vagina uppfylls alltsa det allmanna religitsa vardet av renhet och vuxenhet; samtidigt
som kvinnan, i ett socialt sammanhang, erhdller ett fysiskt konstruerat kyskhetsbélte,
avsett att forhindra sexuella relationer. Det priméra syftet med infibulation & salunda
sexuellt preventivt, men det finns ocksa ett artal sekundéra vinster forknippade med
ingreppet: oskulden bevaras fore akterskap, dotterns sociala véarde skyddas, familjen
skyddas fran ryktesspridning och skvaller, graviditet dar faderskap inte kan faststéllas
forhindras, valdtaktsman avskracks. Som ett skundart varde & det ocksa mdjligt att

17 Andersson (1997:21).

* Dettaavsnitt r ett resultat av diskussioner leddaav Asha Omar och Ali Elmi. Deras resonemang utgér
ifrén intervjuerna, men &r ocksa grundade i deras personliga erfarenheter i kraft av att vara”insiders’ i
den somaliska kulturen.
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konstatera, nagot som manga somalier ger uttryck for, ett estetiskt ideal: en faraonisk
omskuren vagina & vackrare i och med att den &r dl&tare an ett oomskuret konsorgan.

| manga lander genomgar flickorna en symboliskt genomarbetad rite de passage vid
gava omskarelsetillfallet. Det & vanligt att betrakta transformationen fran barn till
kvinna som en sa viktig del av flickornas liv att man, for att pa olika sitt markera for-
andringen i social status, har utvecklat sérskilda ceremonier som omger handelsen. |
Somalia skiljer sig omskarelsetillfallet en del jamfort med hur det gér till i ménga andra
afrikanska lander; i Somalia saknas en symboliskt utvecklad ceremoni for den kvinnliga
omskarelsen. Anda & omskéarelsetillfalet av avgorande betydelse for flickan, eftersom
hennes status, och kategoriseringen av henne, forandras sa markant efter ingreppet.

Som vi har sett ovan refererar de somaliska termerna till faktiska fenomen: om-
skurnaloomskurna, barn/vuxna, omskarelse/infibulation och sa vidare. Négra av dessa
ord har dessutom en metaforisk innebord som Gverskrider det konkreta innehdllet; orden
innehdller negativa och positiva vardeladdningar som kan anvandas i socialt ned-
sittande eller uppvéarderande syfte. Att klassificera ndgon som en buuryagab, som ett
barn (d v s oomskuren — &en om personen i fraga ar fysiskt omskuren), & sdlunda ett
Sétt aft stigmatisera vederborande socialt. Det uppfattas som starkt nedséttande av bade
kvinnor och mén att hanforas till denna kategori, eftersom det antyder att man inte till-
hor den vuxna gemenskapen. En term som specifikt anvands for att misskreditera kvin-
nor i Somalia & kintirey (en form av det somaliska ordet for klitoris, kintir). Att vara
"kintirey’ & synonymt med att bli betraktad som en som har kvar sin klitoris, vilket in-
nebér att man fortfarande tillhoér den "lagre" delen av kvinnligheten. En annan, mycket
starkt nedséttande term for kvinnor, & att bli definierad som en prostituerad (sharmuu-
to). Socialt riskerar kvinnan att definieras som en sddan om hon praktiserar sex fore
eler utanfor dktenskapet, vilket innebar en stor risk for att bli utesuten ur den sociala
gemenskapen.
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4. Kvinnorna

M otstandet mot faraonisk omskérelse

Den 6vervaldigande majoriteten av kvinnor som intervjuats under kartlaggningen var
motstandare till faraonisk omskarelse. | princip ala kvinnor hade bestamt sig for att,
oavsett om de valde att stanna kvar i Sverige eller atervandatill Somalia, |ata bli att om-
skéra dottrarna faraoniskt. Det fanns foljande huvudskal till motstandet:

? uppfattningen att islam forbjuder den hér typen av praktik;

? de medicinska komplikationer som ofta drabbar kvinnor efter ingreppet (aven om
inte alla kvinnor séger sig ha drabbats av nagra kroniska problem),

? den smérta som tillfogas flickornai samband med ingreppet;

? de sexuella problem som uppstar pa brollopsnatten, i de fall mannen férvantas penet-
rera den stangda vaginan.

Majoriteten av kvinnorna som intervjuats i kartlaggningen har blivit infibulerade. De
kvinnor som gav uttryck for att de haft problem beskrev dessa pa ganska likartat sétt; de
beskrev smérta vid sialva omskarel setillfallet och efterdt, smarta vid menstruation och
problem vid urinering.18 Dock gav ett par av kvinnorna spontant uttryck for att de upp-
levde fler medicinska problem i form av infektioner efter att de 6ppnats. De hade kom-
mit att uppleva infibulationen som att deras underliv var skyddat, och att avsaknad av
infibulation ledde till att det " dppnats upp” for urinvags- och svampinfektioner.

En annan erfarenhet som ligger till grund for motstandet mot infibuation &r lidandet
som & férknippat med samlagsdebuten. Nedan foljer en skildring av dessa problem av
en kvinna som var gift mycket lange innan hon och hennes man kunde ha sex:

"Jag var sex ar nér jag infibulerades. Jag gifte mig nar jag var arton ar.
Jag traffade min man nar jag var ung. Jag alskar honom mycket. Det var
i Sverige vi forsokte ha sex forsta gangen. Forsta natten sade min man:
'Vi ar gifta nu’. 'Jag vet’, sade jag. 'Och vi kan borja...” Han var sa
snall. Han gick till apoteket och kopte en mjukgérande salva... men det
gick inte. Halet var for litet. Dom hade sytt ihop allt. Hur kan han komma
in? Du vet att han vill. Han har aldrig haft sex férut heller, si du vet att
det ar jattesvart for honom. Jag forstod att det var sa, men ville ocksa att
han skulle forsta mig. ' Vi vantar’, sade han, 'vi tar det som det kommer.’
Han kontaktade ocksa |akare. Han menade att det var béattre att jag opp-
nades pa sjukhus. Men det ville jag inte. Jag ville vanta, det kandes batt-
re. Vi kampade for att fa halet lite stérre, men det var svart. Det kan ta
flera manader. Vissa man tanker bara pa sig galva och forsoker 6ppna
allt pa en gang. Men min sade: ’Ngj, ndgot som gor ont gor jag inte.” SA

18 For en genomgang av vanligt férekommande medicinska komplikationer i samband med kvinnlig
omskarelse, se exempelvis WHO (1998); Dirie (1985, 1991); Dirie & Lindmark (1992). L&karen Nima
Ismail har gjort en studie i Sverige av unga somaliskaflickors komplikationer av infibulationen (1999).
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vi slutade att ha samlag. Men jag blev med barn trots att halet var sa li-
tet. Det var nar jag fédde mitt forsta barn somjag 6ppnades.”

Har framgar det med all 6nskvard tydlighet hur pldgsamt det & for kvinnan att Gppnas
sexuellt. Hur mannen upplever det framkommer svagt, men precis som i s manga andra
beskrivningar gjorda av man och kvinnor i kartldggningen, visar mannen bade 6mhet
och empati gentemot hustrun. Den héar kvinnan och hennes man forsokte 6ppna vaginan
genom att ha sex, men det stora flertalet kvinnor som intervjuats har 1atit dppna sig pa
gukhus just for att de & medvetna om vilka problem de stélls infor om mannen skall
forsoka penetrera dem.

Samtliga som intervjuats menade att de, i samband med att deras medvetenhet om
vad islam séger har okat, har kommit till insikt om att infibulation &r forbjudet; att det &
haram (forbjudet) att avlidgsna kroppsdelar. Vissa menade att deras religitsa insikter
Okade redan i hemlandet, men annars verkar det vanligt att detta & en process som upp-
stétt i den somaliska diasporan. En av kvinnorna, som menade att hon inte upplevt nagra
problem med sin egen infibulation och dessutom uppfattade infibulerade vaginor som
"vackra", var av religiosa skal motstandare till ingreppet:

"Nu forstar vi mer av vad islam sager. Nu har manniskor forstatt att det
ar forbjudet enligt islam att ta bort delar av kroppen. Sa, nu ar det an-
norlunda jdmfort med tidigare. Det var islam som fick mig att borja tén-
ka annorlunda om faraonisk omskérelse. Med hjélp av isam har jag in-
sett att infibulation tillhdr den somaliska traditionen och inte religionen.
Jag forstod att det &r fel med omskarelse nar jag bérjade ta del av Kora-
nen och haditherna."

Magjoriteten av kvinnorna var negativa till infibulation och hade bestdmt sig for att sko-
na déttrarna fran ingreppet. | det sammanhanget uppfattade en stor del av kvinnorna att
det & positivt med en lagstiftning som forbjuder sedvanjan. Nagon menade att det var
acceptabelt att folja den svenska lagen eftersom den var riktad mot en kulturell och inte
en religios tradition. Det hade varit annorlunda, menade den héar kvinnan, om infibula-
tion utgjorde ett vasentligt indag i isam; da hade det inte funnits nagon anledning att
folja sekuldra regler. Ett par kvinnor uttryckte dock kritik mot det svenska samhéllets
laggtiftning mot infibulation. Aven om deras avsikt var att upphora med faraonisk om
skarelse, upplevde de lagen som ett kulturimperialistiskt intréng i somaliska angelagen-
heter; att det & odemokratiskt av det svenska samhéllet att attackera somalisk tradition.

Kvinnlig omskérelse och moten i det svenska samhaéllet

Det forsta lakarbesoket i Sverige & en handelse som méanga av kvinnorna beskrev som
viktigt for deras tdnkande kring infibulation. For dessa kvinnor har |akarbesoket utgjort
en traumatisk upplevelse, en kulturchock, som tvingat dem att reflektera dver vilka de
ar, och vad som kan betraktas som normalt och onormalt:

"FOrsta gangen jag var pa lakarbesok i Sverige glommer jag aldrig. Nar
lakaren, en kvinnlig lakare, kom fram till mig och tittade blev hon be-
stort. Hon bara gapade och fragade: vad har hant med dig? Jag var gra-
vid i attonde manaden, men hade inte fatt majlighet att besoka |akare ti-
digare. Jag blev chockad av |&karens reaktion. Tankte att nu ar det nagot
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fel pa mig. Jag forstod inte att |&karen reagerade Gver infibulationen.
Jag trodde att det var nagot fel pa mig och min graviditet. Jag fick en
sten pa mitt hjarta. Innan lakaren ens talat med mig om vad hon reage-
rade Over, kallade hon in flera stycken andra. Jag kunde inte andas, jag
kunde inte prata. Sedan fragade jag henne vad det var. Da undrade hon
vad som hant darnere, om jag blivit opererad eller sa. Efter ett tag for-
stod jag att hon menade min omskérelse. Jag forsokte forklara vad det
var. Jag beréttade att jag fatt det av min mamma och att det ar en an-
skarelse man far nar man &r liten i Somalia. Till slut orkade jag inte
langre. Jag bad henne hamta min man som satt utanfor. Jag ville ha all-
man information om hur det var med min graviditet, men lakaren priori-
terade bara min omskérelse... istéllet for att bekréfta att jag och bebisen
madde bra. Pa nagra minuters |akarbesok ville jag ha svar pa det jag
gick dit for, inte beratta allt om min omskarelse.”

Den somaliska kvinnans reaktion — en blandning av chock, forvaning, trotthet och ilska
— & en géavklar reaktion pa att ha blivit okandligt behandlad av l&karen. For kvinnan
hade den egna omskéarelsen upplevts som naturlig anda fram tills att den beméttes som
en anomali av den kvinnliga l&karen. Efter den hdr handel sen, menade kvinnan, fick hon
ett annorlunda synsétt pa sig §alv och pa faraonisk omskarelse. Flera kvinnor skildrade
likartade upplevelser vid det forsta gynekol ogiska bestket inom svensk sukvard.

Dessa erfarenheter strécker sig tillbaks till decennieskiftet mellan 1980- och 90-talen.
Att upplevelsen blev sa traumatisk kan nog forklaras med att kunskapsnivan inom sjuk-
varden var forhdlandevis I&g vid den hér tidpunkten; som redogorelserna skildrar tycks
det ha varit lika mycket av kulturchock for de svenska lakarna att méta infibulerade
vaginor som det var for kvinnorna att konfronteras med |&8karnas reaktioner.

Mycket har hént sedan dessa kvinnor gjorde sina forsta besbk hos barnmorskor och
gynekologer. Detta har inte minst att géra med att Socialstyrelsen valde att satsa pa ett
flerarigt pilotprojekt pa 90-talet, forlagt till Invandrarforvaltningen i Goteborg. Projekt-
gruppen i Goteborg har bl a fungerat som kunskapsbank for yrkespersoner som kommit
i kontakt med fragan om kvinnlig omskérelse i olika delar av Sverige. Projektet beskrivs
i boken Den smértsamma traditionen (Omsater 1996), dar ocksa fragan om bemotandet
inom varden tas upp: " Patienten maste alltid bemétas som den fodande kvinna, blivan-
de mor, hon &r”, betonar barnmorskan Wenche Johansson pa Ostra sjikhuset i Gote-
borg i boken (1996:28).

En annan aspekt som blev tydlig i manga intervjuer & en generell radsla for svenska
myndigheters maktbefogenheter. Upplevelsen av "myndigheten” &r att den kan trénga in
i den privata sféren och, i varsta fall, tvangsomhandertaga barnen. Kvinnorna var tamli-
gen samstammiga i sitt synsétt pa att risken for ett omhandertagande var storst ifall de
omskar sina dottrar. Nagon kvinna beskrev att radslan kunde ta sig uttryck i att mam-
morna alltid sig till att barnen bar nya och fina klader pa dagis; om barnen var kladda i
begagnade eller ditna kléder fanns risken, menade kvinnan, att myndigheterna skulle tro
att barnets forhdllanden var s ddliga att barnet inte kunde bo kvar hemma.

En kvinnas rédda for myndigheter tog sig uttryck i ilska. En dag drabbades hennes
tondriga dotter av huvudvéark och var tvungen att ga hem fran skolan. N&r hon &tervande
till skolan dagen efter, beréttade lararen att de upptackt blod i klassrummet. Personal pa
skolan fréagade om det var hennes blod, nagot flickan fornekade. Darefter fragade de om
flickan hade blivit omskuren; de misstankte att hon blivit omskuren i Sverige. Modern
blev arg 6ver detta, som hon uppfattade det, pahopp:

21



"Det var helt fel. Hur skulle jag kunna omskara nagon i Sverige? Har
finns inga traditionella |akare. Jag kan inte omskara gélv... dom sande
mig till socialforvaltningen och ringde och hall pa. Varfor gjorde de sa?
Jag hadeinte precistagit livet av ndgon."

Sunna-omskarelse

Av de kvinnor som tillfragades om sunna-omskéarelse, var det en del som uttryckte att
ett sddant ingrepp & acceptabelt, sa lange ingenting skars bort. Men d&ven om man anser
att sunna-omskarelse & acceptabelt, s3 & det inte sakert att man sav skulle véja det
for sina dottrar:

" - Hur mycket tar man vid sunna-omskarelse?

- Sunna? Det &r bara lite blod. Man tar ingenting, tror jag. Lite blod
bara. Allts3, man ska bara rora pa den [Klitoris]. Man ska inte ta bort
nagonting. Resultatet &r i alla fall att kvinnorna blir likadana som svens
kar.

- Hur da?

- P& samma satt som Gud skapat oss. Sunna forandrar ingenting. Det &r
bara en liten bl6dning.

- Ar du for eller emot sunna?

- Det ar bra. [---] Domtar bara lite blod, det kommer att rinna lite blod
bara. Man varken skar eller syr nagonting.

- Varfor &r det bra med sunna?

- Min dotter behdver inte gora sunna. Jag skall |ata henne vara. Men,
sunna, det &r var religion. Pojkarna maste ju omskaras lite grand. Man
gor det for att bli ren. Man &r inte tvungen att géra sunna, men det ar
bra om man gor det.”

Hér ger kvinnan uttryck for olika aspekter av ordet "sunna’ (se not 2): den mildare sun-
na-omskarelsen ses som nagot av religionen rekommenderat, da dess benamning sam-
manfaller med det religiosa uttrycket for handlingar som & rekommendabla enligt pro-
fet Mohammed.

En av kvinnorna, med uppfattningen att islam forbjuder faraonisk omskérelse, redo-
gjorde for sin egen dotters sunna-omskarelse pa foljande sétt:

"Nar min dotter var sex ar blev hon sunna-omskuren. Da tog dom bort
forhuden runt klitoris och sydde litegrand. Nagra syr mer, andra mindre.
Min dotter har bara ett stygn. Ingen av mina dottrar ar infibulerad.”

Hos kvinnorna ar det ocksa nagot oklarare huruvida de & foresprakare eller motstandare
till sunna-omskérelse; en tendens tycks dock vara att majoriteten av kvinnorna uppfattar
den mildaste formen av sunna — prickning med liten blodsutgjutelse — som ett tdmligen
odramatiskt ingrepp som bor tilldtas.
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Foresprakare av faraonisk omskarelse

Overtygad

Under arbetet med kartléggningen lyckades vi etablera kontakt med en kvinna, @&nu
utan egna dottrar, som med emfas sade sig vara for faraonisk omskéarelse. Utan att tveka
det minsta uppfattade kvinnan infibulation som négot positivt. Pa fragan hur hon sag pa
faraonisk omskérelse i allménhet menade hon att traditionens fordelar Gvervager nack-
delarna:

"Faraonisk omskérelse ar mycket bra! Det &r bra innan man har gift sig
eftersom flickan bevisligen ar oskuld. Det &r ocksa bra for att mamman
lattare kan kontrollera flickan. Om hon varit med nagon kille eller inte.
Med den hér traditionen &r det svart for henne att traffa en kille och ha
sex. Jag tycker ocksa att det ar sa fint nar man har skurit [visar en
svepande rorelse med handen, som pa ett slatstruket kon] "

Den smérta och de medicinska problem som ofta blir konsekvensen av infibulation av-
fardade kvinnan som ganska triviala och som nagot "normalt". Hon menade, till exem
pel, att &ven svenska kvinnor kan uppleva problem vid menstruation. Hennes svar beto-
nade snarare de karaktarsdanande effekterna av att dvervinna fysisk smérta. De sociala
och estetiska skdlen for infibulation vagde tyngre @n eventuella fysiska komplikationer.
Man, menade hon, kan rentav ké&nna en stérre respekt for kvinnor som varit "starka' nog
att genomlida plagorna av faraonisk omskarel se.

For kvinnan var faraonisk omskarelse synonymt med att flickor erhdller en moralisk
garanti for dygd. Detta uppfattade hon som sarskilt viktigt i Sverige dar synen pa sexu-
alitet & mer libera an i hemlandet. Hon menade att det & svart for de somaliska mam-
mornai Sverige att uppfostra déttrarna. Mammorna "kan inte gora nagonting, flickorna
kan ga vart dom vill och gora vad dom vill". Darfér, menade hon, att det ar béttre att
ala aker tillbaka till Somalia. Faran med att stanna kvar i Sverige &r att flickorna blir
forsvenskade och kanske sover 6ver hos pojkvanner med allt vad detta skulle kunna
innebéra i sexuellt avseende. En av konsekverserna med att flickor forsvenskades var
risken for utomakterskapliga graviditeter.

Under intervjun uttryckte kvinnan missndje med att manga somalier véljer bort fa-
raonisk omskarelse i Sverige. Hon menade att det forvisso & mojligt — &ven om det i
hennes perspektiv inte & dnskvart — att stoppa sedvanjan i Sverige, men betonade ocksa
att den &ven fortséttningsvis bor praktiseras i Somalia. Hon var dverhuvudtaget kritisk
till somaliernas undfallenhet infor svensk lagstiftning:

"Somalier & dumma om de slutar att omskara doéttrarna. Dom bara ac-
cepterar svensk lag. Det &r inte deras [somaliernas] lag. Dom accepte-
rar det svenska istallet for att acceptera sin egen tradition. Om det ar
svart att omskara i Sverige kan man aka till Somalia eller nagot annat
afrikanskt land och genomfdra det. Varfor ska Sverige stoppa omskérel-
se? Vi kommer fran ett annat land, med annan tradition.”

Ett patagligt indag i intervjun med kvinnan — nagot som illustreras av citatet ovan — ar
att hon ger uttryck for en etnisk protest. Kvinnan menar att hennes landsmén bor mot-
sitta sig det svenska samhdllets forsok att forandra somalier eftersom "vi", somalierna,
har egna regler. En del av normerna, menade hon, harrérde fran somalisk kultur och
tradition. Den andra delen utgjordes av islams regelsystem. Hon var, i likhet med 6vriga
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kvinnor och méan som intervjuats, medveten om att islam forbjuder faraonisk omskérel-
se. Detta var emellertid inte ett tillrackligt skal for att man skulle avsta ingreppet:

"Svenskar har sina lagar. Vi har regler och lagar ocksa. Jag vet att isam
sager ng till kbnsstympning. Att man istallet kan gora sunna-omskarel se.
Sunna ar bra, men infibulation ar battre. Jag ar radd for Guds straff,
men jag skulle anda vélja traditionen.”

Hon menade att sunna-omskarelse & ett acceptabelt val; att flickan i och med detta in-
grepp ocksa erhdller en god moral. For henne personligen var dock infibulation att fore-
dra, eftersom detta ger annu storre garantier for att flickan skall betraktas som bra ur
moralisk synvinkel.

Kvinnan menade att somalier i Sverige & uppdelade i sin syn pa faraonisk omskarel-
se, att har finns manga som & bade for och emot sedvanjan. Manga av dem som &r for,
menade kvinnan, vagar emellertid inte uttrycka detta av radda for repressalier. Flera
somalier skulle vilja omskéra dottrarna faraoniskt, men & radda for att genomféra in-
greppet eftersom detta kan leda till fangelse. Sarskilt utsatta i det har falet ar, enligt
kvinnan, somalier med unga déttrar. De &r radda for att socialforvaltningen eller ndgon
annan myndighet skall fa kdnnedom om deras uppfattning och ta barnen ifran dem:

"Nar man inte har nagra barn & man fri att siga vad som helst. De som
har barn kan inte siga nagonting. Manga ar radda for socialen och
myndigheterna. Man kan ju f& mellan fyra och tio ars fangelse... mellan
fyraochtio ar!"

Kvinnan menar att det & kvinnorna som bér ansvaret for praktiken att omskara flickor,
vilken typ av omskérelse det &n handlar om. En vanlig forestélining i diskussionen kring
kvinnlig omskérelse & att man av olika ska tvingar kvinnor att genomfora ingreppet.
Detta avfardas av den intervjuade kvinnan:

"Manga kvinnor vill ha infibulation. Jag ar inte man, jag vill! Det &r
hundra procent kvinnornas skuld. Kvinnorna vill, mer &n mannen. Alla
kvinnor tycker om faraonisk omskarelse. Dom [mammorna] ar radda
[for att flickorna skall fa daligt anseende].”

Tveksam

Under kartl&ggningen tréffade vi en kvinna som uttryckte en viss tveksamhet kring fara-
onisk omskéarelse. Motet med den har kvinnan agde rum inom ramen for en oplanerad
gruppintervju med somaliska kvinnor. Den tveksamma kvinnan var gést hos den kvinna
som utgjorde huvudinformant.

Tveksamheten var forankrad i den osdkerhet infor framtiden som manga somalier
upplever. Kvinnan menade att det & enkelt att avhalla sig fran faraonisk omskéarelse i
Sverige, men att Situationen & annorlunda i Somalia. Beslutet att undvika omskérelse
av dottrarna géller for flertalet kvinnor oavsett om de véljer att bo kvar i Sverige eller
flytta tillbaks till hemlandet. Den tveksamma kvinnan menade dock att hon sannolikt
skulle 13ta infibulera sin dotter om hon dtervande till Somalia. Dels for att déar finns ett
hérdare socidt tryck fran omgivningen, dels pa grund av en réadda for att flickan skall fa
svarigheter att gifta sig:
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”Om jag aker tillbaka till Somalia kommer vi att omskara... vem ska

gifta sig med henne annars? Om jag aker hem, sa kommer min mamma

och mormor att sdga 'Hon &r inte omskuren. Nej, vi maste fa det gjort!’

SA det blir nog sa.”
Bedutet att 1&ta omskéara flickan skulle endast gdlla om kvinnan valde att bosétta sig i
Somalia permanent.

Samtliga kvinnor som intervjuats & medvetna om att det kan uppsta sociala problem i
Somalia om déttrarna saknar omskarelse. Andd, havdade manga, skulle det inte bli pro-
blem for deras egna dottrar att dtervanda till Somalia utan att vara infibulerade. Idag &
det séllsynt att aktenskap arrangeras utan att kontrahenterna kénner varandra. Det vanli-
gaste tillvagagangsséttet &r att en ung man och kvinna méts, l1ar kénna varandra och ber
sina féréldrar om att arrangera ett aktenskap for dem. | den sortens relation finns ut-
rymme for att dmsesidig tillit ska uppstd. Mannen vet innan han gifter sig att flickan &ar
en "bra’ flicka— hon behtver inte ha ett infibulerat kén som bevis pa att hon &r en god
kvinna och ndgon han kan lita pa. De kvinnor som & sunna-omskurna (och som darmed
inte kan visa upp ett stangt kon) gifter sig med mén som godtar detta pa forhand. Dessa
kvinnor kan bevisa sin moraliska status helt enkelt genom att neka fastmannen sexuel It
umgange fore giftermalet.

Om doéttrarna gifter sig med somaliska mén i Sverige, sa kommer dessa mén att ha en
helt annan syn pa traditionen @ om de vuxit upp i Somalia. Och bland framtidens man i
Somalia kommer manga att ha levt i exil. Inom denna grupp, papekade en del kvinnor,
kommer deras oinfibulerade déttrar, om de en gang flyttar tillbaka till Somalia, inte att
ha n&gra problem med att finna en make.

Oskuldens betydelse

Alla som intervjuats i den har kartlaggningen, bade kvinnor och mén, bekréftar att om-
skarelse av flickor & kvinnornas ansvar. Som pappor kan mannen protestera, men i
praktiken & det kvinnorna som fattar det avgdrande beslutet och galva ser till att in-
greppet gors, antingen hos omskérerska eller 18kare. Vissa kvinnor menar till och med
att alltfor |angtgéende protester fran mannen &r ett of orskamt ifragaséttande av kvinnan,
som gor att hon kénner sig fornedrad av mannen. Kvinnornas egna forklaringar till var-
for man har utsatt flickor for faraonisk omskérelse cirkulerar kring teman som oskuld,
dygd, aktenskap och radda for att ett utomaktenskapligt barn kan leda till utstétning ur
den sociala gemenskapen. Samtliga som intervjuats ger en samstammig bild av att u-
oméaktenskapliga barn, i praktiken barn utan pappa (wacal), & en social katastrof som
endast kan undvikas om kvinnan och mannen ingar aktenskap.

Alla kvinnor som intervjuats menar att det ar viktigt att kvinnan & sexuell oskuld in-
for sitt forsta aktenskap. Oskulden utgor ett kroppdligt bevis pa att kvinnan har en god
moral; att hon &r att lita pA Detta utgor kvinnornas huvudsakliga forklaring till varfor
modrarna har valt att infibulera sina flickor. En kvinna beskrev den faraoniska om-
skarelsen som ett effektivt ’preventivmede!’, da den utgor ett fysiskt hinder som néstan
omojliggor sexuell promiskuitet. Kvinnorna menade att sava islam som somalisk tradi-
tion kraver att de & oskulder innan de gifter sig. Betydelsen av att vara oskuld bor
emellertid ocksa forstas i relation till méannen: samtliga kvinnor var dvertygade om att
man helst ingdr aktenskap med oskulder. En ogift kvinna i tjugoarsildern som aldrig
haft sex, menade att hon var tvungen att praktisera avhallsamhet for att kunna gifta sig:
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"Man vill ju vara med andra kvinnor och dom vill géra allt. Dom vill ha
frihet att vara med svenska tjger, invandrartjgjer eller med somaliska
tiger som vill ligga med dem. Men till slut vill dom ha en flicka som &r
bra. Som aldrig har varit med nagon annan man. Som har respekt for sig
sialv och som aldrig har legat med nagon. Det ar bara si. Nar man
traffar nagon man vill gifta sig med &r det bra att kunna siga: 'Nej, jag
har aldrig legat med ndgon.’ Det &r ett bra tecken. D& visar man att man
ar en bra kvinna."

En annan kvinna menade, i likhet med alla andra kvinnor och méan som intervjuats u+
der kartlaggningen, att omskérelsen av flickor & moédrarnas uppgift och att mén foredrar
att gifta sig med sexuellt ordérda kvinnor:

" Det &r mamman som bestdmmer hela tiden. Det & mamman somvill att
hennes dotter skall omskéras. Mamman vill inte att hennes dotter skall
bli annorlunda jamfort med de andra. Men jag & hundraprocentigt
Overtygad om att somaliska man vill gifta sig med en oskuld. Man kan
tanka sig att vara med andra kvinnor innan de gifter sig, men nar tiden
ar inne vill de traffa en oskuld... det &r ju ett tecken pa att kvinnan &r
bra. Annars kommer han hela tiden att tanka: hon har varit med en an-
nan man innan hon traffademig.”

| citaten framhalls kvinnans varde som oskuld i relation till méannen. Risken med att inte
vara oskuld infor det forsta &ktenskapet & att man forblir ogift, for att ingen man vill
gifta sig med nagon som inte kunnat *kontrollera sin sexualitet’. FOr kvinnorna utgor
oskulden i grunden en garanti for att de skall kunna konstruera ett gott liv. Om kvinnor-
nainte ar oskulder riskerar de, uttryckt pa ett annat satt, att stigmatiseras som "horor’ av
omgivningen och fa svarigheter med att kunna gifta sig och bilda familj. Detta innebar
naturligtvis en socia katastrof for individen i ett samhélle déar bade religionen och den
kulturella traditionen lyfter fram familjen som den viktigaste sociala enheten.

En annan fara & att utomaktenskapliga sexuella forbindelser kan leda till graviditet.
Har & det ocksa sa att alla som intervjuats & eniga om att detta &r en tragedi for kvin-
nan, hennes familj och for barnet. En utoméaktenskaplig graviditet betyder att barnet blir
fader|Ost:

"Det svaraste som kan handa familjerna ar att flickan blir gravid utan att
vara gift. Hon rdknas somen... jag kan inte bara saga hora. .. det réknas
som nagot som skadat familjen generation efter generation. Barnbarns-
barnbarn bar pa den skammen. Och flickan kan inte behalla det har bar-
net... det kommer inte att tillhora ndgon. Hon maste alltsa hitta hans
pappa pa nagot sitt [och giftasig]."

Att barnet inte "kommer att tillhora ndgon” syftar pa att det somaliska samhéllet & pa-
trilinjart: slaktskap raknas pa fadernet. Ett barn & slakt med moderns familj pa en mer
vardaglig niva, men blodsbanden finns i faderns familj. Ett barn som fods "utan far”
fods déarmed utanfor den sociala strukturen och klansystemet. 19

Hos en del av de tillfrAgade kvinnorna véckte fragan om utomaktenskapliga barn
starka reaktioner:

19 En bragenomgéng av klanstrukturens betydelse finnsi Barnes Lee & Boddy (1994).
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"Barn... utan att vara gift! ? Att kvinnan ska ha barn utan pappa! ? Det ar
sa hemskt. Det kan inte existera. Man kan inte ha barn utan pappa, det &r
jattesvart. D& maste kvinnan flytta ut. Hon kan inte stanna hos sin familj.
Jag kanner till manga i Somalia som drabbades av detta... kvinnorna
kom aldrig tillbaka till sina familjer, aldrig. Dom forsvann.”

Citatet avspeglar ett faktum som alla informanter beskrev pa likartat sétt: en kvinna som
far ett utoméaktenskapligt barn dar fadern & okand, eller inte vill ta pa sig faderskapet
genom att gifta ssig med kvinnan, utesluts ur den sociala gemenskapen. Hon betraktas
nastan utan undantag som i social mening dod. Enda méjligheten att réadda kvinnan —
och familjen— frén en sddan katastrof & att mannen trader fram, erkanner att han ar far
till barnet och att ett giftermd kommer till stand. Kan sa ske, fritas kvinnan helt fran
skam.

FOrestallningar om man

En tanke som ofta formuleras i den feministiskt orienterade litteraturen om kvinnlig
omskéarelse ar att man bade foredrar och kraver att kvinnor & omskurna (set ex Hosken
1993, 1994). Aven i den hér kartlaggningen intar mannen en central position i kvinnor-
nas forestélIningsvérld nér det géller sedvanjan. Generellt har dock kvinnorna som del-
tagit i kartlaggningen uttryckt ett mer nyanserat forhalningssétt till man, an manga av
de forfattare som publicerat sig pd omrédet. En forestdlining som i stort sett samtliga
kvinnor kl&tt i ord & att mén helst vill inga kterskap med kvinnor som har sin sexuella
oskuld intakt. Det som varierar hos kvinnorna & hur de forestédller sig vad mén definie-
rar som oskuld; huruvida méan féredrar faraoniskt omskurna eller naturliga oskulder.
Vissa kvinnor menade dock att man, bade av moraliska och sexuella skél, foredrog infi-
bulerade kvinnor. En kvinna var, trots att hon aldrig talat med sin man om saken, séker
pa mannens uppfattning:

"Jag tror att man tycker om infibulation. Aven om jag aldrig fragat min
man kan man héra nar han skojar och sa. Du kan héra vad han sager om
kvinnor som blivit dppnade av till exempel utlandska méan. D& sager han
att hon inte langre ar oskuld, sa darfor vill ingen somalisk man ha henne.
Det & som om hon var smutsig eller sa. Jag tror att bada delarna ar
viktiga. Bade att det ar skont for honom. .. men viktigast av allt ar att hon
ar oskuld. Dom ar stolta 6ver att ha hittat en kvinna som &r oskuld.”

En intressant aspekt i intervjuerna & att det & en skillnad mellan mén som allman kate-
gori och de man som kvinnorna har erfarenhet av i egenskap av att vara dottrar och
hustrur. Det forekommer exempelvis att kvinnorna har forestaliningar om att man i all-
manhet foredrar infibulerade kvinnor, da detta skulle ge storre sexuell njutning. En och
samma kvinna kan ge uttryck for denna tankegang, samtidigt som hon i samma intervju
beskriver hur hon (i samrad med sin man) valt att |dta 6ppna sig pa gukhus istallet for
att mannen penetrerar den infibulerade vaginan.

Skillnaden mellan man som abstrakt kategori och som konkret socia erfarenhet
framkommer extra tydligt nér kvinnorna talar om sina egna pappor. | manga intervjuer
kommer kvinnorna att tala om hur deras egna pappor motsatt sig faraonisk omskérelse —
medan somaliska man i alménhet antas vara foresprakare. Att mamman vill omskéra
mot pappans vilja & ett tema som aterkommer i atskilliga intervjuer. En kvinna berétta-
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de att hennes mamma ansag att hon, dottern, maste omskaras for att kunna gifta sig,
men att "min pappa gick inte med pa det, han ville inte att jag skulle omskéras, sa nar
han var bortrest gick vi till en l18kare."20 Samma kvinna menade dock att andra somalis-
ka méan foredrar att flickor omskars.

Den har tanken dterfinns ocksa, sva implicit som explicit, i den vetenskapliga litte-
raturen. Hypotesen & att mén — forutom att infibulation &r ett stt att kontrollera kvin-
nor och att det & njutningsfyllt — ocksa vill ha faraonisk omskérelse eftersom samlaget
ger dem mgjlighet att bevisa att de &r riktiga man. Sociaantropologen Aud Talle menar
till exempel att:

"Genomtréngandet av den infibulerade kvinnan i samband med &kten
skap & namligen dels ett uttryck for mannens kontroll 6ver sin kvinna
och hennes avkomma, men &ven ett bevis pa hans manlighet och mod. [--
-] Om de inte kan forcera infibulationen med sin egen penis, skall de vara
tillrackligt modiga for att tillgripa kniven. Dolken och penis & bada
symboler for manlighet och dominans 6ver kvinnan” (1987:51).

"It is claimed that Somali men find pleasure in a very tight opening in
that some resistance and a certain amount of coercion when performing
coitusis said to enhance their satisfaction and manly pride” (1993:100).

FramstalIningen bor forstas som ett uttryck for en sexuell ideologi i det somaliska sam-
hallet. Aven om jamstédllandet av dolk och penis som symboliska uttryck fér méns do-
minans kan hanforas till den akademiska sfaren, sa kan man aterfinna vissa tankegangar
i det tankegods som delas av somalier generellt. Till en sadan ideologi av delat tanke-
gods hor uppfattningar som att kvinnlig omskarelse tillhdr den kvinnliga sfaren (det ar
forknippat med skam om méan l&gger sig i), mén foredrar att gifta sig med infibulerade
kvinnor, och mén far okad njutning av en mycket trang vagina. Alla beh6ver inte vara
dvertygade om att det i verkligheten forhdller sig pa detta sétt, men dessa pastaenden &
ett dags "sanningar” som man antingen kan vara évertygad om eller betvivla.

En intervju & emellertid sarskilt tydlig pa den har punkten. Nedan foljer en langre be-
réttelse som handlar om en av de intervjuade kvinnornas subjektiva erfarenheter kring
den egna infibulationen. Nedanstaende citat belyser pa ett tydligt sétt den generella ten-
densen i intervjuerna, vad géller uppdelningen mellan en mer alman kategori *man’,
och den erfarenhet kvinnorna personligen har av specifika mén. Kvinnan beréttar sa har
om sin pappas hallning under hennes barndom, nar gramnflickan omskars:

" *Nér ska vi, mamma? Kan du inte siga till henne [ omskarerskan], att
vi vill ocksa bli omskurna nasta fredag.’ [---] Och pappa sa’Ng... Mina
flickor ska inte ga igenom sant som den flickan’. Ngj, sa han. S gick
pappa ini sitt rum och mamma blev ledsen och jag var forbannad pa ho-
nom. Jag gick till honom och sa 'Pappa, vi kan inte leka med andra
flickor... Hur kunde du saga sa har? Vi vill va'. Ngj, sa han. Mamma
blev jatteledsen darfor att... vanligt traditionellt & det mamman som be-
stammer for flickorna... och pappa ar man. Och hon tyckte det var for-
nedrande att pappa lade sig i hennes jobb och hon blev jatteledsen. Hon
tog klader och allt som tillhdr henne och sa akte hon till sin brors hus...’

20 Kvinnan omskars i Mellandstern. Under intervjun beréttade hon att &ven den manliga lakaren forsokte
Overtala mamman att det inte var nédvandigt att omskéara dottern.
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[ Pappan sade:] *Det ar inte bara hennes barn, det & mina ocksa och jag
har lika ratt som hon att bestamma.’ [---] Pappa var inte med, han ville
inte... han ville inte. Han sa till henne’Kan vi inte vanta?’. *Ngj’.”

Essensen i kvinnans berdttelse &r att kvinnorna i familjen vill ha faraonisk omskérelse
medan mannen motsétter sig detta. Konflikten mellan mannen och hustrun har sin grund
i att mannen Overtrdder gransen till den kvinnliga sfaren med resultatet att mamman
kanner sig krankt. For att dampa konfliktnivan i familjen gar dock pappan med pa en
kompromiss: att anlita |&kare. In i det sista forsoker han dock att skjuta upp déttrarnas
omskérelse. Den har konkreta erfarenheten av pappan stér i bjart kontrast till hur samma
kvinna, under samma intervju, forestéller sig hur somaliska mén i almanhet betraktar

faraonisk omskarel se;

"Mannen vill att flickorna skall vara infibulerade. Dom vill ha tranga
hal, att det skall vara trangt under samlaget. Och, att han ar den forsta
mannen for kvinnan. Han ar stolt 6ver att vara den forste mannen for sin
fru. Att ingen annan man har rort henne. Och, att han visar att han ar en
man, att han kan dppna en kvinna som blev ihopsydd nar hon var fem
eller sex & gammal."

Under intervjun framgar det emellertid att forestallningen om ménnen &r en oreflekterad
kulturell kunskap; att hon har vissa idéer om méan som hon egentligen inte funderat nér-
mare Over. Forestéllningen om att mén onskar sig tranga hal tycks vara, for att uttrycka
saken mer specifikt, idéer som den intervjuade kvinnan inhdmtat i den kvinnliga sféaren
av det somaliska samhallet. Pa fragan om hur kvinnan vet att méannen vill ha infibulera-
de kvinnor, svarar hon:

"Det ar min erfarenhet. Nar jag jobbade pa sukhus sa ville kvinnorna
alltid bli ihopsydda efter forlossning. Jag fragade min mamma varfor det
ar sa, men fick inget svar eftersomvi inte talade om sadant. En gang fra-
gade jag en kvinna varfor hon ville bli ihopsydd igen. D& svarade hon
mig direkt: 'Annars traffar min man nagon annan kvinna.' [---] Men...
det kanske ar kvinnorna som har tolkat det sa... sjalv trodde jag det. Men
min man och jag pratar aldrig omvad som &r skont eller inte och jag har
aldrig hort nagon man som sager att han vill ha trangt hal. Men det
kommer nagonstans ifran och jag tror att det & fran mannen... Nar
kvinnan har tre eller fyra barn kanske mannen gifter sig med nagon an-
nan. Varfor lamnar man annars en familj om man har flera barn? Men

2 n

det &r kanske vi [ kvinnor] somtolkat det sa.

Kvinnan ger har uttryck for att forestallningen om mannen i huvudsak kommer fran
andra kvinnor som forestéller sig att man foredrar faraonisk omskérelse. Detta & intres-
sant, eftersom det belyser nagra av de problem med grund i det somaliska samhéllets
sociala struktur. Hypotetiskt kan vi ténka oss att en bidragande orsak till att faraonisk
omskérelse fortlever har sin forklaring i konens sociala segregation; att mén och kvin-
nor lever atskilda fran varandra och sédllan eller aldrig kommunicerar om sex eller &-
tenskapliga relationer. Att vissa kvinnor tror att man vill ha infibulerade kdnsorgan &
en foljd av att det finns ett kulturellt tabu mot att dverskrida gransen mellan den kvinn-
liga och manliga "varlden". | borjan av intervjun ar kvinnan tamligen saker pa sin kun-
skap om méannen, men gradvis — i samband med att hon inser att forestallningarna om
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mannen kommer fran ardra kvinnor (att hon aldrig hort man uttrycka att de 6nskar infi-
bulerade kvinnor) — forsétts hon i alt storre tvivel pa vad hon egentligen vet. Mgjlighe-
terna for henne att veta om sa ar fallet skulle ha varit stérre om hon haft majlighet att
diskutera detta direkt med man. Segregationen mellan kvinnor och man tycks fa till
foljd att kvinnorna odlar vissa stereotyper om man i allmanhet — uttrycktai den sexuella
ideologin — medan kvinnornas erfarenhet av mén som pappor och makar utgér exempel
pa personer med andra egenskaper an dem som tillskrivs stereotypen.

Denna osdkerhet, vad gdler vad representanter for det motsatta konet egentligen
tycker, forstarks i exil. Inte heller har i Sverige diskuteras fragan om omskérelse Oppet.
En del av kvinnorna betonade att det maste vara en skillnad mellan hur somaliska man i
Somalia och somaliska man i Sverige ser pa sedvanjan, men ingen kande sig sarskilt
saker, eftersom fragan adrig diskuteras. En ung kvinna faststéller ménnens ansvar och
skuld i borjan av intervjun, men blir sedan alt tydligare osaker pa hur méannen egentli-
gen ser patraditionen:

" - Jag tycker alltsa att det... Man gor allt detta fér [méannen] ... Jag tyck-
er att dom ar skitstovlar alltsa... Ursakta, men jag blir forbannad, for
man gor det for dom alltsd, man gor allt detta for dom... att omskara
flickor och sd. Jag tycker att det borde finnas fler man som ar emot
kvinnlig omskarelse, for att det ar ingen bra grej och det ar inte halso-
samt heller.

- Hur tror du att somaliska man ser pa det?

- | den nya generationen, dom tanker inte pa det, dom vill inte heller ha
nagon som ar omskuren heller. Men dom gamla finns ju fortfarande och
det finns man, manga man, som tycker 'vad ska man gora med en kvinna
som inte ar omskuren?’. Det &r ju blandat, det kan vara manga som &r
emot och som &r for kvinnlig omskérelse. Jag tror inte det & sa manga
som ar emot, det & mer dom som &r for som ar manga.”

Intervjuaren tar upp det faktum att de somaliska man som tillfragats i den har studien
allaa emot infibulation, vilket vacker blandade reaktioner:

" - Ja...jag tycker att det &r skitsnack for det & domju [for]. Dom borde
satta stopp, det & dom som har huvudrollen, alltsa i hemlandet. Dom har
en valdigt viktig roll for att en flicka... man gor ju det for att hon ska
kunna gifta sig. Vem ar det som man gor det for? Det ar for deras skull,
det &r inte ndgon annans... [---]

- Tror du att det & som dom har andrat uppfattning eller tror du att dom
ljuger nar dom blir intervjuade?

- Jag tror att dom ljuger for att... omdom vill hjalpa kvinnor, dom borde
gora nagot ocksa. Till exempel att hjalpa att utbilda folk om kvinnlig om-
skérelse. Okegj, dom tycker att det & skdmmigt att prata om kvinnor och
konsorgan... med kvinnor [i sillskapet] ar dom fega, alltsa dom kan inte
sdga nagonting. Inte ett enda skvatt kan dom saga framfor en kvinna.”

Parad med forestdliningen om méannen som foresprékare for faraonisk omskérelse —
innefattande dem som intervjuats i den hédr studien — férekommer hos kvinnan tanken
om att en uppvaxt i Sverige kommer att ge upphov till ett nytt forhallningssétt hos den
unga generationen:
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” Jag tror inte att den unga generationen, som alltsd &r har i Sverige,
tanker lika dom som ar gamla fran hemlandet. Dom som &r fodda och
uppvaxta har har...annorlunda uppfattning nér det galler kvinnlig an-
skarelse, an den som har kommit darifrén nu ... [hos dom] &ar det svart
att fa bort.”
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5. Mannen

Bilden av den somaliske mannen

Generdllt utgbr man en forsummad grupp i forskningen kring kvinnlig orrskéarelse.
Trots att man ofta beskrivs som anstiftarna bakom traditionen saknas i stor utstréackning
forskning kring méns synsétt. Ett vanligt forhalningssétt nér det galer mannens roll &
att portrattera dem via intervjuer med kvinnor istéllet for att 1ata dem uttala sig direkt. |
regel & det s att somaliska eller andra afrikanska méan skildras negativt nér det galler
deras relationer till kvinnor.2! Sarskilt negativa & omdomena om méannen kring fragor
om kvinnlig omskarelse, dar ansvaret for sedvanjans upprétthdllande 1aggs pa mannen,
ibland mer luddigt uttryckt i termer av ”patriarkatet”.22 Ett av de grévsta exemplen pa
detta synsétt & formulerat av en av tolkningsforetradarna pa det har forskningsfaltet,
Fran Hosken, som menar att: "FGM is a training ground for male violence. It is used to
assert absolute male domination over women not only in Somalia but al over Africa.”23
Hon har ocksa formulerat foljande karakteristik av somaliska mén och pojkar:

"Somaliais aclassic example of the results of male violence: the practice of infibulation
as family custom teaches male children that the most extreme forms of torture and bru-
tality against women and girls is their absolute right and what is expected of real men"
(1994:1).

Det hér citatet utgor en av de hardaste anklagelserna mot somaliska man och deras p&
stédda onskan att bade forodmjuka och skada kvinnor. Naturligtvis omfattar inte ala
som arbetar med fragor kring kvinnlig omskérelse Hoskens synsétt, men citatet &r in-
tressant eftersom hon utgor en av auktoriteterna pa omradet — sasom namnts &r det Hos-
ken som myntat begreppet ’kvinnlig kénsstympning’ female genital mutilation). San-
nolikt har hennes synsitt pa sedvénjan, och hennes uttalanden om mannens roll, haft
tamligen stort inflytande i varlden under de senaste decennierna 24

Under arbetet med den hér studien har det varit omgjligt att bland méannen finna en
enda foresprékare for faraonisk omskarelse. V& utgangspunkt var att via 'sno-
bollsmetoden’ successivt utvidga kontaktnatet bland méan sa att det skulle komma att
omfatta alla typer av synsétt. Det visade sig dock att ytterst fa av de manliga informan-
terna gava kande eller ens kande till ndgon som explicit forordade att kvinnor bor vara
faraoniskt omskurna. Var hypotes &r fortfarande att det naturligtvis maste finnas en del
man som & positivt ingtdllda till infibulation (sérskilt i Somalia), men vért arbete bland
mamen i den hér studien dverensstamde inte med den negativa bild som ofta malas upp
av somaliska man. Tvartom var det sa att mannen generellt, oavsett alder och civilstand,
uttalade kraftfulla och tydliga férddmanden av att kvinnors konsorgan skall forandras
genom att nagonting skars bort eller sys ihop. De som intervjuats i den har kartlagg-

21 Setex Aden, Dahligren & Musse (1999:22-30).

22 Set ex Craft 1997:1228,

23 Hosken (1993:5).

24 | stort sett allaartiklar och bécker som publicerasi frégan refererar till Hosken och hennes ménga
ganger uppdaterade tegel sten ” The Hosken report: Genital and sexual mutilation of females’ (1993).
Manga ar kritiska och ifrédgasatter hennes vetenskapliga niva, andrarefererar till och citerar ur hennes
verk mer okritiskt.
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ningen & samtliga motstandare till faraonisk omskarelse. Vissa kan tanka sig sunna-
omskérelse; det vill siga, av religitsa skél kan de ténka sig en symbolisk "prickning"
av klitoris. Endast en man uttryckte att han av estetiska skél ("en kvinna utan klitoris ar
vackrare") foredrar klitoridektomi, ett borttagande av den utstdende delen av klitoris.
Aven denna man var dock uttalat negativ till faraonisk omskarelse.

M otstandet mot faraonisk omskérelse

Mannen i var kartlaggning formulerade kritiken mot infibulation genom medicinska och
religiosa argument. Manga man kombinerade medicinska insikter med religiosa, medan
det ocksa fanns de man som kombinerade medicinska problem med "kvinnliga réttig-
heter”. Ett par exempe!:

"Faraonisk omskarelse har inget stdd vare sig i den moderna medicinen
eller i islam. Nar man far kunskap om detta maste man avsta [fran infi-
bulation]."

"Man kan siga att det ar negativt pa manga satt. Jag tror att det &r ett
brott mot kvinnliga rattigheter att skéara i kdnsorganet. Koénsstympning
innebar att man stanger nagot naturligt och det kan orsaka problem och
siukdomar. Om man stanger en sadan naturlig ordning... om en kvinna
kissar eller har menstruation kan det stanna kvar inne i slidan och orsa-
ka infektioner."

Flertalet av de gifta mannen var, i egenskap av att vara gifta med faraoniskt omskurna
kvinnor och fader till vuxna dottrar, mycket val medvetna om de problem som ofta
drabbar infibulerade kvinnor. En av ménnen — pappa till fem dottrar varav tre blivit
faraoniskt omskurna och tva har férblivit orérda — var angerfull nar det géllde ingrep-
pet pa de aldsta déttrarna. "Det enda jag angrar”, sade han, "ar att vara aldsta flickor
infibulerades nér vi bodde i Somalia". Mannen beskrev hur han uppfattade skillnaden
mellan att varainfibulerad och orord pa foljande sétt:

"Som jag forstar skillnaden, sa drabbas hon sominte & omskuren inte av
nagra problem. Hon som &r omskuren blir sjuk. Hon gar inte till skolan
och har en hel del problem. Hon blir mer @n arg for hon upplever det
som att en del av hennes liv &r forstort. Det handlar inte bara om att det
gjorde ont nar salva ingreppet utfordes, utan om att hon har fatt livs-
langa problem."

Aven de man som var pappor till yngre flickor var noga med att klargora att de inte u
der ndgra omstandigheter kunde ténka sig att 1ata déttrarna genomga faraonisk omské-
relse. En man menade att dottern endast kunde infibuleras om hans hustru forst tog livet
av honom dler reste till ett annat land utan hans vetskap.

Medicinska problem utgjorde en viktig aspekt av mannens motstand mot infibulation,
men den priméra kritiken av sedvanjan var baserad i idam. Under intervjuerna var det
nastan utedutande sa att mannen forst hanvisade till islam och darefter till medicinska
problem nar de beskrev sitt motstand mot infibulation. Majoriteten av mannen menade
att faraonisk omskarelse & forbjuden enligt islam och darfor bor somalier upphéra med
traditionen.
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Flertalet man var noga med att poangtera att de varit motstandare till infibulation av
dottrarna redan i hemlandet; att ansvaret for att traditionen fortlevde foll pa kvinnorna.
Vanliga formuleringar under intervjuerna var variationer pa féljande: 'Personligen har
jag alltid varit emot faraonisk omskarelse, men generellt & det kvinnorna som praktise-
rar den har traditionen och inte mannen." Méannen menade att omskarelse av flickor
agde rum i kvinnornas vérld dit mamen saknade tilltréde. En vanlig erfarenhet bland
mannen var att deras hustrur valt att infibulera doéttrarna trots att mannen protesterat
anda fram till platsen for genomforandet déar de nekats tilltréde. En man i 60-arsaldern
beskriver sina erfarenheter fran Somalia:

"Jag har narvarit vid tva tillfallen nar flickor skulle infibulerasi Soma-
lia. Den ena var min egen dotter och den andra flickan var en slékting
som jag hade ansvar for. Vid det forsta tillfallet bestamdes pa annat hall
att min dotter skulle genomga faraonisk omskarelse. Jag protesterade
och for sokte stoppa genomférandet, men jag motte motstand. Starkt mot-
stand. Kvinnorna sade att mén inte ska blanda sig i mammans och dot-
terns affarer. Jag var inte darinne dar min dotter 1ag, utan jag befann
mig utanfér. Men i var tradition &r det uteslutet att mannen blandar sig i
den kvinnliga sfaren. | Somalia &r det forknippat med skam att gora sa."

Mannen beskriver hur han protesterat mot att hans hustru insisterat pa att deras dotter
skall genomga faraonisk omskarelse och att han blivit ombedd att hdlla sig borta fran
kvinnornas sfar. Den hér erfarenheten tycks vara vanlig bland somaliska mén; att deras
protester kring de egna déttrarnas infibulation stupar pa att man och kvinnor forvantas
l&ta bli att 1agga sig i varandras uppgifter och ansvarsomraden. En annan iakttagelse vi
kan gora i samband med mannens beskrivning &r att den 6verrensstdmmer med hur flera
av kvinnorna beskriver de egna pappornas agerande (se kap 4). Som pappor skildras de
somaliska méannen — bade av kvinnorna och indirekt av sig sava — som om-
téanksamma och med en va utvecklad férméaga till empati.

Samma typ av beskrivning som den 60-&riga mannen gav, ges ocksd av en man som
var noga med att poangtera att faraonisk omskarelse helt och hallet sker pa kvinnors och
déttrars initiativ. Hans erfarenhet fran Somalia var att det & lika gavklart att flickan
skall infibuleras som det & att kopa ny mjolk nér den gamlatagit slut:

"Det ar nagonting som alla gor. Det ar lika galvklart som att kdpa ny
mjolk. N&r tiden & mogen och pappan gar hemifran sa kan kvinnorna
passa pa att omskara sina dottrar kollektivt. Nar pappan kommer fran
jobbet ar flickan redan omskuren och det finns ingen madjlighet att ifra-
gasitta. Aven de unga flickorna vill bli omskurna. Annars kan hon inte
leka med de andra flickorna. Alla vet vilka som &r omskurna och inte."

Vissa mén protesterar mot ingreppet, men i den hé&r skildringen finns ingen mgjlighet
till detta, eftersom flickorna infibuleras bakom ryggen pa mannen.

En man som inledde sitt resonemang med att tala om hur isam forbjuder faraonisk
omskéarelse, ville fortydliga att det — utover religiosa ska — inte finns négra andra for-
delar med att flickor infibuleras, inte heller ur ménnens synvinkel:

"Nuvarande méan vet vilka problem dom stlls infor med faraoniskt

omskurna kvinnor. Ingenting av detta ligger i mannens intresse. Kvin-
norna maste oppnas pa brollopsnatten. Flickorna maste kanske Gppnas
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genom operation. Om inte annat si kostar detta bade mycket tid och
pengar. Lakaren som opererar tar betalt, transporter till och fran sjuk-
hus kostar pengar, att laggas in kostar pengar, allt tar tid... Ingenting av
detta ligger i mannensintresse.”

De intervjuade mannen forestéller sig att majoriteten av mannen i den somaliska diaspo-
ran i Sverige & motstandare till faraonisk omskarelse. De menar att kunskapsnivan —
bé&de vad géller de fysiska problem som drabbar kvinnor och vad islam siger —har
hdjts bland méan under senare & och att detta bidragit till stallningstaganden emot tradi-
tionen. Generellt var mannen dock noga med att pdpeka att det finns en skillnad mellan
somalier i Sverige och somalier i Somalia. | Somalia, menade de, & faraonisk omské-
relse fortfarande en gélvklar (och viktig) kulturell praktik. Séarskilt bland nomader som,
menade majoriteten av mannen, skulle stédlla sig synnerligen fragande till att upphora
med faraonisk omskérelse. En man svarade:

"Det skulle vara jéattesvart for méanniskor pa den somaliska landsbygden
att forstd. Manga pa landet tror att den sominte ar omskuren, oavsett om
det ar en man eller kvinna, ar oren. En sadan person kan till exempel
inte slakta djur eftersom kottet i s fall skulle uppfattas som kadaver ."

En man menade att den lilla grupp somalier i diasporan som fortfarande &r for traditio-
nen med faraonisk omskérelse maste lida av kunskapsbrist eller leva socidt isolerade i
Sverige.

"De fem procent i somaliska diasporan som fortfarande ar for, kan vara
de som inte forstar islam riktigt eller som inte kommit in i samhéllet.
Dom maste vara isolerade. Personer somlever somde gjorde i Somalia."

Manga man papekade, i likhet med kvinnorna, att det & tabu bland somaliska méan att
diskutera fragor relaterade till sex eller kvinnlig omskarelse.25 En man menade dock att
han diskuterat kvinnlig omskéarelse med sina véanner och i dessa diskussioner var man-
nen enhdligt emot traditionen. Vanligt var dock, menade en man, att det gick att utlasa
mannens instdllning om man till exempel sag nyheterna pa teve och det sandes ett inslag
om omskarelse. Hans erfarenhet var att flertalet man alltid uttryckte sig negativt om
faraonisk omskarelse vid sadana tillfallen.

Sunna-omskarel se

Alla de intervjuade mannen uttryckte ett tydligt motstand mot faraonisk omskéarelse: den
omskarelse dar man skar bort delar av flickans konsorgan och syr ihop sa att endast ett
litet hdl aterstér. De flesta mén var 6verhuvudtaget motstandare till ala typer som inne-
bér att kvinnors konsorgan genomgdr ingrepp dar foljden blir permanenta fysiska for-
andringar. Flera man kunde dock, av religiosa skél, tanka sig att déttrarna genomgick
sunna-omskérel se.

Mannen i var kartlaggning menade att inga ingrepp fick goras pa kvinnans konsorgan
pa sa sétt att ndgonting avlagsnades eller stangdes. For ala man — utom en — & inne-
borden i sunna att man astadkommer en minimal blodsutgjuelse genom att ’ sticka’ eller

25 Sedven Aden, Dahlgren & Musse (1999:22).
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knipa klitoris mellan tummen och pekfingret. En av de man som var motstandare till
faraonisk omskarelse och explicit foresprakare av sunna beskrev hur det gick till nar
hans dotter genomgick sunna-omskarelse i Somalia

"Jag korde min hustru och dotter till ukhuset och vantade utanfor. Jag
och min hustru hade i samrad kommit fram till att vi skulle undvika att
omskéra var dotter faraoniskt eftersom det ar en oislamisk sed. De gick
ini sukhuset. Flickan fick ett "stick’ i klitoris och har aldrig haft nagra
problem.”

Nér det galler sunna-omskéarelse &r det S att vissa mén & positiva till detta utan minsta
tvekan, eftersom de anser att detta & pabjudet av isam. Andra man & mer tveksamma
till nddvandigheten av att genomfdra ens denna typ av ingrepp. Det vill siga, det finns
en viss ambivalens inbyggd ocksd i att |&ta dottrarna utsittas for den har mer symbolis-
ka formen av omskérelse. Samtliga man som var motstandare till faraonisk omskarelse
var medvetna om det dilemma som finns inbyggt i att praktisera 'sunna. En man
beskrev sin instéllning till faraonisk respektive sunna-omskarelse sa har:

" Faraonisk omskarelse ar jag helt emot. Det skadar kvinnor. Dom far
problem vid menstruation. Kanske infektioner. Daremot ar jag fér sunna-
omskérelse. Det betyder att man gor lite, lite blod. Inte ta bort ndgonting.
Det &r inte obligatoriskt, men som muslimtror jag att det &r en fordel att
folja Guds regler. Omdu goér sunna blir det battre.”

For de somaliska ménnen utgjorde det ett dilemma att kvinnlig sunna-omskérelse faller
inom ramen for de rekommenderade handlingarna och inte de obligatoriska. Ett annat
dilemma mannen gav uttryck for var forknippat med risken for att sunna-omskarelsen
skall missbrukas; att ’prickningen’ av klitoris forvandlas till ett stérre ingrepp som ex-
empelvis Klitoridektomi eller att man syr ihop dlidan. Under intervjuerna var mannen
mycket noga med att klargbra att sunna-omskarelsen endast fick genomféras som en
prickning eller stick i klitorisi syfte att &stadkomma en minimal blodsutgjutelse. Flick-
ans konsorgan skall behdllas intakt: ingenting far tas bort eller stdngas. Méannen menade
at alla andra former av kvinnlig omskérelse an sunna (som den beskrivs hér) innebér
Guds straff. En av sheikhernaé som intervjuades beskriver hur ingreppet skall gatill:

"Profeten har rekommenderat sunna. N&r han passerade en flicka som
holl pa att omskéras sade han *klipp inte bort nagonting’. Man far alltsa
varken skara €eller klippa. Det enda man far gora &r en liten, liten blod-
ning. Absolut inte klippa eller skara! Det ar uteslutet. Faraonisk omska-
relse ar forbjuden enligt isam. Det &r forenat med synd. En muslim som
genomfor detta far Guds straff. Men det finns ett dilemma har. Genomfor
man omskarelse som Profeten menade s far man Guds bel6ning.
Genomfér man faraonisk omskarelse sa far man Guds straff. Darfor ar
det viktigt att man har exakt kunskap om vad sunna ar fér nagonting."

Méannen & sdlunda vadl medvetna om att gransen mellan Guds beléning och straff &r
harfin nar det galler sunna-omskarelse av kvinnor. For att undvika missbruk av sunna
menade mannen att det ar viktigt att ingreppet utfors pa sukhus av professionell perso-

26 En man som har stor kunskap om islamisk teologi.
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nal. Ett par man menade, att eftersom gransen mellan den tillétna och forbjudna typen
av omskéarelse & sa pass vag i kombination med att sunna-omskarelse g & obligato-
riskt, SA & det av vikt, for at inte vacka Guds vrede i onddan, att helt och hallet avsta
frén alatyper av kvinnlig omskéarel se.

"Sunna ar inte obligatorisk, men att praktisera sunna kan gora dig till en
annu battre muslim. Sunna har dock en grans och det ar langt ifran alla
som vet var gransen gar. Eftersom gransen ar sa suddig &r risken stor att
man gar for langt, vilket innebér att man vacker Guds vrede. Da kan det
vara battre att avsta sunna-omskarelsen."

En annan man, &ven han motstandare till faraonisk omskérelse, papekade att det kan fin-
nas fordelar med att propagera for sunna istéllet for faraonisk omskérelse. Han menade
att det kan vara enklare att bli av med den grévsta typen av kvinnlig omskérelse genom
att argumentera for den lindrigaste formen:

"Jag tror att sunna behdvs for bada kénen. For pojkarna ar sunna-
omskarelsen obligatorisk, men inte for flickorna. Men sunna ar bra for
bada, tycker jag. Om sunna-omskarelse infors for flickor i Somalia tror
jag att dom dlipper problemet med den faraoniska omskarelsen. Mot-
standet mot att avskaffa faraonisk omskarelse blir nog mindre om man
infor sunna."

Foresprakare: vackrare med dlét vagina

Under arbetet med kartlaggningen har vi bemtdat oss om att forsoka fa tag i man som
uttryckligen sade sig vara foresprakare av faraonisk omskarelse. Som sagts tidigare har
detta varit forenat med problem. Det var sledes med en viss nyfikenhet vi inledde inter-
vjun med en man som pastods vara for mer an den typ av sunna-omskéarelse som inne-
bar minima blodsutgjutelse. Under intervjun visade det sig dock att mannen, liksom
ala andra man i kartléggningen, var motstandare till faraonisk omskérelse. Han foéror-
dade klitoridektomi; enligt hans synsétt ett ingrepp dar man avldgsnar den utstickande
delen av klitoris. Han menade att han sett bade oomskurna kvinnor och omskurna och
att han utifran den erfarenheten foredrog sléta konsorgan dér ingenting sticker ut. Han
uppfattar detta som "vackrare":

"Jag ar emot faraonisk omskarelse. Men enligt min uppfattning sa tycker
jag att man kan ta bort den del av klitoris som sticker ut. Jag har sett
kvinnor bade med och utan klitoris och jag tyckte mest om kvinnan som
ar omskuren. Dér den utstickande delen av klitoris ar borta men resten
ar inne. Det blir jamnt och fint. Det blir vackert."

Mannens ideal att avlagsna klitoris & enligt den vetenskapliga litteraturen att definiera
som klitoridektomi. Den intervjuade mannen menade dock, till skillnad fran alla andra
man som intervjuats, att borttagande av klitoris &r att betrakta som sunna-omskérelse.
Flertalet man i kartlaggningen, sarskilt sheikherna, skulle sannolikt argumentera for att
den hé& mannen ger uttryck for en omskarelse som &r religiost forbjuden; att han brister
i Sitt kunnande om islam.
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For honom & den déta vulvan ett estetiskt ideal som var sammarkopplat med vuxna
kvinnor, altsa inte med barn — ingreppet skulle m a o inte utforas pa sma flickor. Han
menade, i likhet med manga andra mén, att det inte & mgjligt att kontrollera kvinnor
genom ingrepp i kénsorganet:

"Jag haller inte med om asikten som séger att man maste ta bort klitoris
for att kvinnor skall tanka mindre pa sex. Det beror inte pa klitoris om
hon tanker mycket pa sex eller inte. Hon kan tanka pa sex med eller utan
Klitoris. Sexualiteten sitter i huvudet.”

Aven den har mannen gav uttryck for att det & viktigt att kvinnan & oskuld infor akten-
skapet. Han menade att relationen mellan man och kvinna bor vara forankrad i den
kadnda av tillit som skapas via kyskhet och arlighet. Kvinnlig oskuld var naturligtvis
viktigt i det sammanhanget, men ocksa att kvinnan var uppriktig och beréttade for man-
nen om vad hon gjort och sa vidare. Var kvinnan bara arlig, menade mannen, skulle det
till och med vara mgjligt att |6sa problemet (om det uppstod) med att hon inte varit
oskuld fore giftermalet:

"Enligt islam och somalisk tradition &r det viktigt att kvinnan ar oskuld
innan hon gifter sig. Jag haller med om det. En kvinna med oskuld kan
man lita pa. Det viktigaste &r att kvinnan inte gar bakom ryggen pa man-
nen. Om kvinnan bara &r arlig sa skulle det kanske t o m ga att 10sa att
hon inte &r oskuld nar hon gifter sig. Det beror i och for sig pa personen,
men om hon beréttar innan att hon inte ar oskuld och forklarar vad som
hant skulle det kanske ga att forlata henne."

Oskuld: en kvinna att lita pa

Majoriteten av de man som ingétt i den har kartlaggningen & motstandare till att kvin-
nor bevisar sin sexuella oskuld genom faraonisk omskérelse. De & daremot inte negati-
va till att kvinnor & naturliga oskulder infor sitt forsta aktenskap. Generellt menade
mannen att bade kvinnor och man — enligt sdval somalisk tradition som religion —
forvantas vara oskulder innan de gifter sig. Sexuella relationer som ager rum utanfor
aktenskapet uppfattade alla man, i likhet med praktiserande muslimer i allménhet, som
stréngt forbjudna. Mannen var eniga om att all utomaktenskaplig sex maste fordomas.
Dock &r det ett almant vedertaget faktum att det somaliska samhdlet i praktiken om-
fattar en uppenbar dubbelmoral: att unga man &r inblandade i foréktenskapliga relatio-
ner & inte stigmatiserande. | praktiken &r det sa att det faller pa de unga kvinnorna att
bevisa sin oskuld i sexuellt hdnseende.

Istéllet for att kvinnor betraktas som oskulder genom att infibuleras, menade mamen
i den hér studien att det récker om kvinnorna har sin naturliga oskuld intakt. Mé&nnen
som uttalade sig direkt om oskuld formulerade sig pa ungefar samma satt:

"Oskuld heter inte att sy ihop, utan det finns en naturlig oskuld.”

"Det finns olika sorters oskuld for kvinnors kénsorgan. En naturlig och
en konstgjord. Det &r inte viktigt att kvinnan ar kdnsstympad.”

38



Alla man som intervjuats menade att kvinnlig oskuld ar 6nskvéart. Det &r vanligt att den-
na onskan tolkas som ett uttryck fér en inneboende drift hos man att utéva makt och
kontrollera kvinnor sexuellt.2” Det & dock viktigt att forsta att oskulden inte &r viktig i
sig, utan den utgor ett tecken pa att den tilltankta kvinnan & moraliskt oantastlig. En
kvinna med bevarad oskuld & en dygdig kvinna. N& mannen gifter sig och dvertygas
om att hon & oskuld erhdler han ett symboliskt bevis pa att hustrun & en kvinna att lita
pai moraliskt héanseende. Hon har bevidigen inte haft sex fore giftermdet; varken med
sin blivande make eller andra. Mannen var tydliga pa den har punkten:

"Nar han upptacker att hon ar oskuld s uppstar 6msesidig trovardighet.
Han ser att hon &r oskuld, att hon inte har traffat andra man. Likadant ar
det med henne. Hon &r stolt 6ver att kunna visa att hon ar oskuld."

Detta tecken ar viktigt som en moralisk markér for dygd endast for kvinnor som skall
inga sitt forsta aktenskap. Franskilda kvinnor med barn &r i ménnens forestallningsvérld
lika dygdiga — under forutsdttning att det inte bevisas eller ryktas om att de har eller
har haft utomaktenskapliga sexuella relationer — som kvinnor med bevarad médom.
Beviset for franskilda kvinnors dygd ligger i det faktum att de varit gifta en eler flera
ganger. De har da redan genomgatt skarskadningen och klarat av att bevisa att de har en
god moral. Samtliga mén som intervjuats & medvetna om att skilsméssor & sadant som
kan intréffa. Det centrala for mannen &r att sex inte &ger rum utanfor aktenskapet.

En man beskrev hur viktigt det & for honom att kunna lita pa sin hustru, att kénna
tillit i relation till kvinnan han & gift med:

” Du maste kunna lita pa kvinnan nar du ar gift. Annars kan du inte sova,
inte gora nagonting. Du blir deprimerad om du inte kan lita pa henne.
Kanske svartsjuk. Det ar viktigt att bade mannen och kvinnan litar pa
varandra. Att jag vet att det hdr ar mitt barn. Det finns ingen man som
kan forlata om ndgon annan man sover i hans hem och tar hans kvinna.”

Bland dem som intervjuats fanns tva personer som vid intervjutillfallet var ogifta. Det
finns stora likheter i mannens resonemang. De gav uttryck for att det & viktigt att kvin-
nan & oskuld om det & hennes forsta &ktenskap, men det & inte viktigt om kvinnan
varit gift tidigare: de inte skulle ha ndgra som helst problem att gifta sig med franskilda
kvinnor som férlorat sin oskuld:

” Bade kvinnor och mén maste vara oskulder innan de gifter sig. Det &r
samma regler. Men jag kan mycket val gifta mig med en franskild kvinna.
Det spelar ingen roll. Hon har gift sig och skiljt sig och det betyder att
hon &r bra. Men om du skall gifta dig med en som aldrig varit gift forut
och hon inte & oskuld sa betyder det att hon &r opdlitlig.”

Under intervjuerna med mannen forsokte vi utveckla oskuldstemat pa olika sétt. Gere-
rellt svarade méannen att en kvinnas oskuld aldrig i sig utgor forema for diskussion infor
ett giftermal. Mannen menade att det skulle uppfattas som en skymf mot kvinnan och
hennes familj att ifragasdtta huruvida hon & oskuld eller inte. Dels finns det, menade
mannen, ett starkt kulturellt tabu mot att fora dppna diskussioner om sexuella fenomen.
Dels & kvinnans oskuld infor forsta aktenskapet nagonting sa galvklart for somaliska

27 Set ex Aden, Dahlgren & Musse (1999:24).
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kvinnor och méan att det inte finns ndgon anledning att reflektera dver saken. Infor ett
aktenskap ar det betydligt viktigare, menade flertalet man, att se till helheten: att kvin-
nan i alla hanseenden kommer fran en "bra" familj; socialt, religiost och ekonomiskt.

Manlighet och njutning

Den somaliske mannen framstélls i manga beskrivningar med ett mycket inskrankt
kansloregister.28 Det finns sdllan nagot utrymme for att &ven mannen kan uppleva brol-
lopsnattens samlag som plagsamt och besvérligt eftersom han tvingas gorailla sin hust-
ru och sig galv. | nedanstdende avsnitt blir det tydligt att de mén som ingdr i den har
studien inte als dverensstémmer med denna schablonbilden av den kanslokalle soma-
liske mannen.

Under var kartlaggning konfronterades méannen med de pastdenden om manlig sexu-
alitet, exempelvis att somaliska méan foredrar mycket tranga vaginor, som har formule-
rats bade av en del kvinnor i denna studie och av aktivister och en del forskare pa omra-
det. Mannen svarade pa olika sitt, men ingen av dem som intervjuades uttryckte nagra
personliga 6nskema om att kvinnor bor vara tranga (ndgot som ligger inbyggt i att
mannen generellt sade sig vara motstandare till faraonisk omskarelse). Flertalet mén
menade tvartom att det & kvinnorna som forestaller sig att méannen vill att de skall vara
infibulerade, men att mannen i redliteten inte vill ha det s En av de ogifta mannen
sade:

” Jag har haft ett jobb i Somalia som inneburit att jag har sett manga in-
fibulerade kvinnor. Flera kvinnor som fédde barn har efter andra eller
tredje barnet varit radda att deras méan skall gifta sig med en annan
kvinna. Darfor har kvinnorna bett lékaren att han ska sy ihop dem igen.
Men det ar inte mannen som kraver sadana saker. [---] Jag kanner ingen
man som kraver att kvinnor ar trdnga. Det ar kvinnorna som tror att det

2 n

ar sa.

Mannen fornekar att man foredrar infibulerade kvinnor framfér icke-infibulerade. Han
& medveten om att manga kvinnor forestéller sig att mén vill ha trénga vaginor, men
menar att detta ar felaktigt. En aman man som konfronterades med pastéendet att man
av sexuella skél vill ha faraoniskt omskurna kvinnor blev mycket upprord:

"Bullshit, siger jag. Det &@r gukt! Det har ar ett problem som alla kénner
till. Alla méan som Overhuvudtaget tanker gifta sig med en kvinna som ar
faraoniskt omskuren vet vilket helvete de star infor. Det finns mén som
far psykiska problem av det har eftersom de blir skadade. Det finns
knappt nagonstans att komma in. Hela tiden maste han kampa for att
gora hélet storre. Att prata om njutning... det &r inte ens i narheten av
njutning. Det &r tortyr. Det &r ingenting annat an ett helvete. Manga som
flyttat till staderna och konfronteras med det har problemet valjer att ga
till gukhuset och ber att de skall 6ppna for dem. Om det &r en njutning,

28 Se tex Hosken (1993, 1994); Talle (1993); Aden, Dahlgren & Musse (1999). En del férestélIningar kan
eventuellt hérledas tillbakatill antropologen och psykoanalytikern Geza R6heim (1932), som i sin karak-
teristik 6ver den somaliska national karaktaren klassificerade de somaliska méannen som " sadister” (i ett
psy koanalytiskt perspektiv).
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varfor haller de inte fast vid att mannen skall 6ppna kvinnan med sin pe-
nis?"

Nér det géller den radda for skilsmassa som en del intervjuade kvinnorna beskriver, sa
uttrycktes idén att man skulle foredra unga infibulerade kvinnor framfér kvinnor vars
vagina blivit stérre efter ndgra forlossningar. Aven detta, menade de man som berérde
saken, reducerar mannen till en varelse som enbart & fixerad vid sexuella sporsmdl. Att
vissa man vill skilja sig kan bero pa flera saker. Ett skdl kunde vara, menade en man, att
manga méan & ofdrberedda pa det ansvar och den situation som uppstér i samband med
att man véljer att skaffa barn:

" Séalvklart finns det skilsmassor bland somalier. Men jag tror att det
finns andra faktorer &n rent sexuella som ligger till grund for skilsmés-
sor. Nar man far barn blir det j&ttejobbigt. Mannen kommer i en annan
situation. | Sverige ar det svart fér mannen att ta ansvar for forsorjning
och annat. Har ar de arbetsl6sa, kanske utsatta for diskriminering. Det
finns andra faktorer som skapar problem for ménnen an sex. [---] Den
stora fragan som str oss &r att mannen tappar fotfastet nar han kommer
till Sverige. De flesta problem hanger ihop med mannens sociala situa-
tion. Det ar det som stor oss. Fruktansvart mycket. Det ar det vi maste
hitta en |6sning pa.”

ReligiGst ansvar

Samtliga man — oavsett dlder, civilstand och kunskap om islam — var eniga om att isam
forbjuder faraonisk omskéarelse. Vissa ndjde sig dock inte med att konstatera detta utan
papekade ocksa att mén har ett ansvar, bade religiost och pa andra sétt, att forsoka hind-
ra kvinnor frén att genonféra ingreppet. En av mannen, som garna sag att bade flickor
och pojkar blev sunna-omskurna, diskuterade ansvarsfordelningen kring faraonisk om-
skérelse genom att forldgga huvudansvaret for géva praktiken hos kvinnorna. Han me-
nade att mannens ansvar sag ut pa ett annat sétt jamfort med kvinnornas:

"Eftersom [Somalia] ar ett manssamhélle och ménnen &r de som valjer
kvinnor nar de vill gifta sig... och ménnen vill ha oskulder... sa kritiken
mot mannen har visst fog. Men det & anda mammorna som ar extrema
pa att kontrollera flickorna. Mannen bestammer ingenting annat an att
de vill vara forst. De vill inte dela kvinnan med andra mén. Hennes for-
sta sex skall vara med honom, annars ar hon en sharmuuto, prostituerad.
Det & mammorna som bestammer nér flickorna skall omskaras, hur dom
ska omskaras och vem som skall omskara dom. En kvinna utfor arbetet.
Mannen har inget inflytande 6ver dottrars eller systrars uppfostran, om-
skarelse... eller pa annat satt. Det ar ocksa ett skamt bland somaliska
man att blanda sig i kvinnornas interna angelagenheter. Men somjag ser
det... det som goér mannen medskyldiga ar att de visar antingen likgiltig-
het eller tyst medgivande. Det vill sdga, dom forsoker varken stoppa eller
prata om omskarelsen for dom anser att omskarelse av flickor ingar i
kvinnornas sfar och i vart system har dominget dar att gora."
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Mannen framhéver att mans ansvar framst ligger i att de passivt accepterat att gifta sig
med kvinnor som & oskulder genom infibulation. Ett annat problem som &terigen be-
rérs & den sociala segregationen mellan mén och kvinnor; hér presenteras den som ett
hinder for méannen att na fram med sina synpunkter pa faraonisk omskarelse. En man
som Overtrdder gransen riskerar, enligt den citerade mannen, att stigmatiseras genom att
forlojligas av omgivningen.

For de sheikher som intervjuats, var mannens religitsa ansvar sarskilt viktigt nar det
gdler mojligheten att upphdra med traditionen. En av shelkherna menade att somaliska
man maste ta sitt ansvar genom att vaga gifta sig med icke-infibulerade kvinnor:

"Man maste ta ett stort ansvar for att den har gamla traditionen tar slut.
Att oskuld inte heter att sy ihop utan att det finns en naturlig oskuld. |
Somalia gifter sig inte méan med [faraoniskt] oomskurna kvinnor, efter-
som man tror att hon &r promiskuds. Mannen maste vaga gifta sig med
oomskurna kvinnor om seden skall upphdra.”

Citatet handlar om vuxna mén och kvinnor, men sheikhen menade att det ocksa vilar ett
stort ansvar pa man som pappor. Nar mamman (om hon gor det) kommer till pappan
och séger att hon vill infibulera dottern maste mannen, i egenskap av att han & famil-
jens"chef"?° saga: "Nej, det tillater jag inte" . Sheikhen var naturligtvis medveten om att
manga kvinnor genomfér faraonisk omskéarelse utan mannens vetskap: att det i regel &
forsent att protestera, eftersom ingreppet redan utforts innan mannen fér vetskap om det.
Det viktigaste en man kan gora &r, enligt sheikhen, att vara tydlig och tala 'klarsprak’
med bade hustrun och dottern:

"FOr att hindra genomférande av faraonisk omskarelse maste mannen
forst och framst tala klarsprak med hustrun. Tala om for henne: du ska
inte gora sa har. Nasta steg &r att tala med dottern. Be henne ber atta for
honom, sdga: om mamma vill omskara dig sa skall du siga till mig, be-
ratta for mig. Pappan maste fa flickorna att protestera, att géra mot-
stand, att inte acceptera det har."

Forutom att det &r viktigt med en tydlig kommunikation mellan ménnen och kvinnornai
familjen menade sheikhen att mannen, om kvinnan inte hdrsammar hans protester, skall
polissnméla henne. Den har uppfattningen & sammankopplad med sheikhens install-
ning till mannens relation till Gud, som innebér att om man underlater att gora sitt \t-
tersta for att forhindra faraonisk omskérelse riskerar de att drabbas av Guds straff. Den
har hallningen hade en bred férankring bland de mén som intervjuats. Samtliga mén var
medvetna om att de maste borja ta ett 6kat ansvar i denna fraga, bade privat och offert-

ligt.

29 vid intervjuer med praktiserande muslimska man om relationen mellan man och kvinnor & det vanligt
att ordet chef anvands. Betydel sen av detta skall inte utl&sas som att mén har gudomlig rétt att utéva dik-
tatorisk makt i familjen. Det handlar mer om att mén, i egenskap av att ha den yttersta forsorjningsplikt-
en, ocksa har tilldelats rollen av att ta det yttersta ansvaret for barns och kvinnors valmaende i familjen.
Nér det géller mannensroll i familjen &r det vanligt att hanvisatill Sura4:34 i Koranen. Den inleds: Man-
nen skall ha omsorg om kvinnorna med [ den styrka och] de andra foretraden som Gud har gett dem,

och i egenskap av [ kvinnornas] forsorjare (ur Mohammed Knut Bernstréms éversattning fran 1998).
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6. Alternativa strategier

Sidee xeega loo xagtaa ilkana ku nabad galaan?

| stort sett alla kvinnor och méan som intervjuats i kartlaggningen & motstandare till fa-
raonisk omskarelse: av framst religiosa och medicinska ska vill man avsta fran ingrep-
pet pa de egna déttrarna. Motstandet som beskrivs &r riktat mot att kvinnor skall behdva
bevisa sin sexuella oskuld genom en fysiskt stdngd vagina. Det postiva varde som till-
skrivs att kvinnan — och mannen — &r oskulder infor sitt forsta aktenskap kvarstar dock.
Sexuell oskuld i betydelsen avstandstagande ifran utomaktenskapliga forbindelser ar
sdlunda ett varde som bade kvinnor och mén &ven framdeles har ambitionen att efterle-
va. Detta har ocksa ett starkt stod i islam dér utoméaktenskaplig sex i juridiskt hanseende
fordoms. Fragan som uppstdr i detta sammanhang ar altsa vilka alternativa strategier
kan man anvanda for att tillforsakra sig att déttrarna forblir oskulder fram till sitt gif-
termal, aven om de inte infibuleras?

Generellt & det s att bade kvinnor och man ganska entydigt poangterar att upprat-
tandet av en god dialog med barnen, och en 6kad social kontroll, utgor fokus i de alter-
nativa dtgarder foraldrarna anvander sig av i Sverige for att framforallt dottrarna skall
bli *kvinnor att lita p& . En annan viktig aspekt av dygden & relaterad till att foraldrarna
vill att deras barn skall bli goda mudlimer, varfér aven islams betydelse diskuteras i det
har kapitlet. Ytterligare en aspekt som ingdr i kapitlet & att kvinnor och mén énskar att
mannen i allmanhet skall borja inta en mer aktiv roll kring fragor relaterade till farao-
nisk omskarelse. | slutet av kapitlet redovisas och diskuteras darfor nagra av forvart-
ningarna vissa somaliska kvinnor och mén har pa mén i almanhet.

Dygden i det nya samhallet

Flera av dem som intervjuats for fram idén att det foreligger vissa skillnader i attityd
och kunskapsniva mellan somalier i diasporan och de somalier som &r kvar i hemlardet.
Manga menar att landsménnen i Somalia skulle ha svart att forsta varfor man skall upp-
htéra med faraonisk omskéarelse. Sarskilt svart skulle det vara, pdpekar ndgra av de inter-
vjuade, att paverka nomadernas installning. En av effekterna av att levai exil ar salunda
att manga har forandrat sin kulturella uppfattning om infibulation. Problemet som infin-
ner sig i samband med detta &r att forandringen &ger rum i ett socialt sammanhang déar
dygd inte utgor ett allmant accepterat ideal for kvinnor eller mén. De somaliska forald-
rarna har altsa att forsoka hantera en situation som, jamfort med Somalia, &r i det nar-
maste omvand. | Somalia finns, och fanns, en almén ideologi som stipulerar att utom-
aktenskaplig sex ar forbjuden i kombination med att mgjoriteten av flickornai konkret
mening stangs. Har, i Sverige, skall de upphtra med faraonisk omskarelse i ett sam-
manhang dér ytterst fa i majoritetssamhéllet forstar den stora betydelse som tillskrivs
sexuell oskuld.

Flertalet av dem som intervjuats & medvetna om svarigheterna de stér infor med att
forsoka uppfostra barnen till dygdiga individer som avhdler sig fran sexuella relationer

* Somaliskt ordsprak: Hur kan man skrapa en kokosnét utan att skada téanderna?
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innan de gift sig. Bade flickor och pojkar forvantas avhala sig fran sex, men problemet
accentueras naturligtvis nér det géller dottrarna, eftersom det & dessa som riskerar att
bli gravida. Pojkarna och mannen har, sdsom tidigare namnts, i det hér avseendet en
storre rorelsefrihet. Generellt kan man sdga att flertalet fordldrar menar att situationen i
Sverige har skapat ett behov av 6kad kontroll av déttrarnas forehavanden. Det ar viktigt,
menar manga av intervjupersonerna, att fordldrarna i 6kad utstréckning (jamfort med
Somalia) kanner till vad flickorna gor och var de befinner sig. En kvinna formulerade
sin osakerhet om att vara somalisk mamma och forsoka kontrollera dotterns sexualitet i
Sverige:

"Det blir svart att uppfostra flickan i Sverige. Mamman ar uppvaxt i So-
malia och vill att hennes dotter blir en bra tjgj. Dom flesta foraldrar vill
att barnen skall ha en viss frihet, men inte pa samma satt som svenska
tigjer. Det blir jattesvart har. Foljden blir att man kontrollerar mer och
mer. Som mamma sager man: Du far inte ga dit och dit. Mammorna &r
radda att slappa ut dottrarna. Dom somaliska tjejerna har ju svenska
kompisar i skolan ocksa som kan paverka dom. Dom siger att dom har
varit pa nattklubb och att dom har varit med en kille. Risken &r att dom
somaliska tjgjerna ocksa vill uppleva det. Det kan ju vara svart att bara
vara hemma och tvingas gora pa samma sitt som man gjorde i Somalia.
Det &r jattesvart att uppfostra ett barn har ... det &ar faktiskt jattesvart."

| Somalia var det, pdpekar flertalet intervjuade, annorlunda eftersom flickornas hard-
lingsfrinet (fransett att de var omskurna) var mer kringgardad. Var an flickorna befann
sig, fanns det altid nagon slékting eller bekant som holl 6gonen pa dem — kontroll av
flickorna sigs nastan som en gemensam angelagenhet. | Sverige &r det enklare for bar-
nen att vara anonyma nér de befinner sig ute i samhéllet. En annan kvinna menade dock
att situationen bland somaliska forddrar har lugnat sig nu jamfort med i borjan av 1990-
talet ndr somalierna kom till landet. D4, menade kvinnan, var kontrollen av flickorna
mycket hard. Hon beréttar:

"Om vi pratar om 1990-92, da var det hard kontroll! Vi visste ju ingen-
ting om samhallet. §alv hade jag ingen aning om hur jag skulle uppfost-
ra en tonarsdotter. Det var panik. Jag ringde och jagade henne hos kam-
pisar... hon blev sa trott pa mig att hon nastan inte ville komma hem. 3
nu har jag blivit mjukare. Numera berattar mina yngre déttrar vad dom
skall gora. Jag bestamde mig for att ga med pa allt som jag inte uppfat-
tar som farligt for dom. Jag har kopt telefonkort och mobiltelefon. Jag
ger frihet under forutsattning att jag kan lita pa dom... men om dom |j u-
ger &r det kort. Avtalet &r hart, men det har fungerat."

Forddrarna & medvetna om att de varken kan stdnga in barnen i lagenheten eller folja
med dem 6verdlt. "Hur skall jag kunna folja med mina tre dottrar varje gang de har ett
arende pa stan?" sade en man ironiskt under en av intervjuerna. En kvinna betonade att
det &r extra viktigt att uppfostra dottern pa ’rétt sitt’ i Sverige. Hon skall kunna komma
till mamman och tala om de bekymmer som tynger henne.

"Min flicka kommer inte att bli omskuren. Det vet jag till hundra procent.

Men om jag har uppfostrat henne pa rétt sitt s kommer hon att vanta
tills hon gifter sig. Innan tankte dom ju att om kvinnan ar omskuren sa
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blir det svarare for henne att ligga med nagon man. Var hon omskuren
skulle det ocksa bli lattare att upptacka om hon gjort det. Jag blir extra
radd har i Sverige eftersom ni har andra regler, annan religion, sa det
blir svarare. Jag vet med sakerhet att jag skall ge henne en viss rorelse-
frihet, att hon ska tanka klart... jag ska visa henne vagen, jag ska visa
hur man blir en somalisk tjej, alltsa var kultur och vad som &r bra och
daligt med den. Jag vill att hon ska véxa upp i trygghet, att hon ska veta
att hon kan komma till mig och beratta vad hon kénner och vill."

Dialog och tillit kan sagas utgora fokus i de alternativa strategier fordldrarna menar att
man bor anvanda vid barnuppfostran i exilsituationen. Istéllet for att omskéra flickorna
till oskulder menar de flesta féréldrar som intervjuats att det & viktigt att forsoka gora
barnen till goda muslimer. Genom att betona att isam forbjuder utoméaktenskapliga
sexuella forbindelser i kombination med att ge barnen utbildning och ett gott gav-
fortroende, vill férddrarna forsoka ge ungdomarna en motvikt till den, som de upplever
saken, sexuella frinetsideologi som omger dem.

Generellt innehdller intervjuerna en mycket stor samstammighet hos kvinnor och man
i synen pa vilka aternativa strategier foréldrarna bor anvéanda for att forsoka sskerstélla
att barnen forblir oskulder. Faraonisk omskéarelse tar man avstand ifran; istéllet bér man
som fordder upprétta en tillitsfull dialog med barnen dér man 6verfor religitsa véarde-
ringar och forklarar att utomaktenskapligt sex kan fa ¢desdigra konsekvenser i form av
uteslutning ur den sociala gemenskapen. Det kan vara pa sin plats att ocksa betona att
samtliga man foresprékade samma strategier som kvinnorna. Mannens synpunkter
sammanfattas vé i citatet nedan, som innehdller de viktigaste aspekterna. Den man som
formulerar nedanstéende kan sdgas representera samtliga méan i kartlaggningen:

"Ja, det ar viktigt att forklara... om hon har sex, vad hander da? Beratta
vad som ar problemet med att ha sex. Det & omgjligt att helt férhindra
att hon har sex. Det enda jag kan gora &r att beratta. Man maste tanka
mer psykologiskt. Omjag vill hindra min dotter fran att ha sex, sd maste
jag berétta vad som &r bra och daligt. Jag maste forklara vad som kan
hé&nda om hon har samlag. Det ar den basta vagen, tror jag. Vissa papp-
or tror att omskarelse ar en sakerhetssparr. Det hdller jag inte med om.
Hon maste forsta. Det ar forstaelse det handlar om. Hon behéver 'good
behaviour'. Det ar har isam kommer in i bilden. Om du gér haram [ na-
got som ar forbjudet enligt islam], vad hander da?"

Problemen som fors fram i citaten ovan & naturligtvis inte specifika for somalier. Det &
ett generellt problem fér muslimer som invandrat till Sverige, eler vast, att de upplever
att de hamnat i en mycket promiskuds del av varlden. Naturligtvis onskar flertalet mus-
limer att bade soner och déttrar behaller sin sexuella oskuld fram till forsta aktenskapet.
Det & emélertid vanligast att flickorna utsétts for den mest omsorgsfulla kontrollen.
Granserna for vad flickor kan gora och var de kan rora sig & betydlig snavare én de &
for pojkarna.

|slams betydelse

Islam utgor en central aspekt av motstandet mot faraonisk omskarelse. Sa gott som alai
kartldggningen hanvisar till isam som en av de viktigaste kalorna for argument mot
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sedvanjan. Mot bakgrund av att i stort sett alla somalier idertifierar sig som muslimer sa
ar det religiosa forbudet mot infibulation ett sirdeles vasentligt insdag i somaliernas
egna arbete att bilda opinion mot infibulation. Betraktad som en alternativ strategi inne-
haller religionen de ideal och regler som behdvs for att det skall vara mgjligt att ge soci-
a legitimitet & att 1ata flickorna forbli sa som Gud skapade dem. De flesta somalier
skulle utan tvekan acceptera och forsta att man avhaler sig fran infibulation genom att
hanvisa till att det & haram, det vill séga forbjudet erligt islam. Vissa skulle kanske
vilja diskutera saken, men det skulle vara svart att stigmatisera dem som hanfor det egna
stéllningstagandet till Koranen och haditherna.

En aman aspekt av islam &r att religionen ocksa kan anvandas for att fora fram sun-
na-omskarelse som aternativ till infibulation. Flertalet som intervjuats & motstandare
till allatyper av ingrepp pa flickorna, men det finns vissa som av religiosa ska gérna ser
att deras dottrar genomgéar den alra mildaste formen av omskarelse: att prickas pa ett
Sétt som gor att det uppstdr en minimal blodsutgjutelse. Detta galler framforallt for en
del mén, men ocksa kvinnor som galva har for avsikt att |&ta dottrarna vara helt ordrda
kan ténka sig att den mildaste formen av sunna-omskarelse bor vara tillaten.

Nér det galler att fora fram sunna som alternativ till faraonisk omskéarelse & det moj-
ligt att hitta bade for- och nackdelar. En av foérdelarna skulle kunna vara — detta ar en
tanke som ocksa kommer fram i intervjuerna— att det blir enklare att argumentera for ett
forbud av infibulation om man kan erbjuda ett socialt accepterat alternativ. Det kan ock-
sa vara en fordel for enskilda somalier att sunna-omskara eftersom detta minskar risken
for att foréldrar och barn skall stigmatiseras av omgivningen. Sunna-omskarelsen, oav-
sett form, tycks i princip vara lika accepterad bland somalier som faraonisk omskérel se.
Mdjligen & det har viktigt att gora, som manga av de intervjuade papekar, en distink-
tion mellan somalier i diasporan och somalier i Somalia. For de somalier som har for
avsikt att stanna kvar utomlands tycks det inte finnas nagra storre problem forknippade
med att avhdlla sig fran allaformer av kvinnlig omskarelse. For de somalier som har for
avsikt att &tervandatill hemlandet tycks det déremot vara fordelaktigt att praktisera sun-
na-omskérel se eftersom detta minimerar risken for stigmatisering.

En nackdel med sunna-omskéarelse som aternativ ar att det tycks rada stor oenighet
om hur sunna skall definieras. Koranen ger ingen vagledning pa den héar punkten och i
haditherna 1amnar Muhammeds rekommendation om att 'ta sa lite som majligt’ stort
utrymme for godtycke. Detta & ett dilemma som ocksa kommer fram i intervjuerna.
Fleraav de somaliska mamen, sarskilt sheikherna, & medvetna om risken med att sun-
na kan missbrukas; att ingreppet i praktiken blir mer an en prickning. Ett annat problem
med (den mildaste formen av) sunna & naturligtvis att det kan vara svart att fa denna
accepterad som ett alternativ bland de aktdrer som dominerar den politiska scenen i
vastvérlden. 30

30 Fér en diskussion om den mildaste formen av sunna-omskérelse i vést, se Obiora (1997). | dennaarti-
kel dterger hon handel seférloppet i Holland, d& halsoministeriet lade fram ett forslag om att tillata ett
symboliskt sunna-ingrepp (forslaget drogstillbaka efter hetsig debatt). Hon &terger ocksa utvecklingen
kring ett sjukhusi Seattle, dar en kvinnlig gynekolog utférde en symbolisk prickning av klitoris paflick-
or, d& hon ansdg att riskerna med omskérelse av pojkar vida Gversteg riskerna med dettaingrepp paflick-
or. Forfarandet métte stark kritik &ven hér och évergavs. For en diskussion om svenska samhallets hall-
ning (Goteborgsprojektet) till sunna-omskarelse, se Omséter (1996:22-23).
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M annen maste ta ett storre ansvar

En idé som forts fram under intervjuerna & att mannen maste ta ett storre ansvar an
hittills for att man skall kunna fa ett slut p& den faraoniska omskéarelsen. Mannen som
grupp maste, som en av de intervjuade mannen uttrycker det, "vaga gifta sig med oom-
skurna kvinnor om seden skall kunna upphora”. | praktiken & det andd manga mén som
gifter ssig med icke-infibulerade somaliska kvinnor (som de sunna-omskurna). Detta
tycks vara mer utbrett &n vad man och kvinnor vanligen tror.

En annan man menar att kritiken mot mannen & befogad for att de har intagit en allt-
for passiv roll kring frégor om infibulation. Istéllet for att visa "likgiltighet" eller "tyst
medgivande" & det viktigt att de gor sin stdmma hord. De sheikher som intervjuats me-
nar att mannen har ett religitst ansvar att forsbka stoppa faraonisk omskérelse eftersom
sedvanjan & religiost forbjuden. Mannen maste, som en av sheikherna uttrycker saken,
inse att de har ett speciellt ansvar som huvudansvariga for familjens vélfard. Samma
tankegangar om mannens ansvar fors dven fram av négra av kvinnorna som intervjuats.
En kvinna sager, apropa fragan hur man skall motverka infibulation, att det & viktigt att
mannen uttalar sitt motstand Gppet:

"I grunden &r det kvinnorna som har ansvaret for att sedvanjan upphor.
Men vi vill ocksa att mannen sager Gppet att de inte vill ha faraoniskt
omskurna kvinnor. Mannen maste saga: 'Sopp! Vi vill skydda flick-
orna’."

En annan kvinna betonar ocksa hon att flickor och kvinnor behover stod fran ménnen
for att sedvanjan skall faett dut:

"Mannen ar egentligen inte inblandade i omskarelsen. Det ar alltid kvin-
norna. Men jag har ofta tankt att det kunde vara bra att blanda in man-
nen. Att de pappor som har doéttrar ger sin del i diskussionen... att flick-
orna behtver hans stdd... som en pappa liksom... att han maste tanka pa
henne och ge henne stod."

| intervjuerna framkommer, vilket kan vara vart att notera, tva aspekter som tycks ligga
i véagen for ett framgangsrikt samarbete mellan kvinnor och mén mot infibulation. Den
ena aspekten har att gora med problemet som omtalas i intervjuerna: att det finns ett
ganska starkt tabu bland somalier att sinsemellan 6ppet diskutera fragor som ror omska-
relse och sex. Vad detta beror pa nar det gédller ménnen & en aning oklart, men nar det
gdler kvinnorna tycks det handla om en raddla for att bli definierad som sexuellt |6sak-
tig.31 En dygdig kvinna, som det pastas i intervjuerna, forvartas varken visa eler tala
altfor Oppet om sexuella onskemal eller fragor. For mannen tycks det alltsa handla om,
ifall de har for avsikt att bli mer Gppnai sitt motstand mot infibulation, att bade bryta
det kulturella tabuet mot att tala Gppet om omskarelse och att tilldta kvinnorna att tala
Oppet om saken utan att stigmatisera dem som |attfardiga eller sexfixerade.

Det andra problemet som indirekt belysts under intervjuerna ligger mer hos kvinnorna
an hos mannen. Som bade kvinnor och man har sagt under intervjuerna &r det inte alls

31 Under insamlandet av material till den hér rapporten p&pekade den kvinnliga intervjuaren med svensk
bakgrund att kvinnan som intervjuades, liksom manga andra kvinnor som intervjuats, inte verkade ha
nagra som helst problem att tala om sex 6ppet och paett sjalvklart satt. Den intervjuade kvinnan svarade
att det berodde pa att intervjuaren var svensk, att det hade varit svart att siaga det hon sade under intervju-
ernatill en landsman.
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ovanligt att man i Somalia har tagit ansvar och Oppet har uttryckt sitt missngje (som
fader) med att deras dottrar skall infibuleras. Nar detta har intréffat menar dock bade
kvinnorna och méannen som berdrt fenomenet, att modrarna har motsatt sig manlig in-
blandning i kvinnliga angeldgenheter. En kvinna skildrar att hennes egen mamma kande
sig sa forodmjukad av pappans motstand att hon valde att resa bort. Kvinnornas strategi
for att anda genonfora ingreppet tycks, med utgangspunkt i intervjuerna, ha varit att
infibulera dottern bakom mannens rygg nér han varit pa arbetet eller pa resa. En sutsats
man bor kunna dra utifran intervjuerna & salunda att ménnen maste vaga offentliggora
sitt motstand mot faraonisk omskérelse, men ocksa att kvinnorna maste vaga sléppa in
manliga synpunkter pa sedvanjan i sin egen sfar.

Segregationen mellan kdnen

En tanke som kommer fram i intervjuerna &r att majligheten att bli av med faraonisk
omskérelse & beroende av bade kvinnornaoch mannen. Flertalet kvinnor & redan mot-
standare till infibulation och uttrycker att de har for avsikt att avhalla sig fran alla typer
av ingrepp pa dottrarna. Samma sak ar det, som vi har sett, bland ménnen. | litteraturen
som diskuterar kvinnlig omskarelse pastas ofta att mén 6nskar att sedvanjan finns kvar,
eftersom den garanterar deras makt over kvinnorna. | den hér kartlaggningen réder
emellertid stor enighet bland ménnen om att faraonisk omskérelse & en kulturell sed-
vanja som bor upphora, eftersom den skapar problem fér unga flickor, kvinnor och mén.

Ett problem som kommit fram under intervjuerna & att det tycks réda stor oklarhet
bland kvinnorna om hur man ser pa sedvanjan. Manga kvinnor — &ven de som menar att
deras egen pappa var emot faraonisk omskarelse — & tamligen Overtygade om att man,
nér alt kommer omkring, foredrar infibulerade kvinnor. Kvinnorna uttrycker emellertid
inte, vilket kan vara véart att notera, ndgon entydig uppfattning om varfér mamen skulle
foredra infibulerade kdnsorgan framfér normala. Vissa kvinnor menar att det stangda
konet i mannens 6gon garanterar sexuell oskuld; en idé som ofta & parad med en tanke
pa att infibulerade kon far mannen att uppleva stérre sexuell njutning. Dessa tankar u-
trycks i intervjuerna av kvinnor, varav ytterst fai rediteten har éppnats av sin make via
samlag: vanligast & att kvinnorna, med mannens samtycke, har Oppnats operativt pa
sukhus eller nar de fott sitt forsta barn.32 Det tycks sdlunda foreligga en diskrepans
mellan kvinnornas egna erfarenheter av specifika mén som pappor och makar och av
hur kvinnorna tolkar mén i allmanhet.

Ett sitt att forsta denna diskrepans & att dettai stor utstrackning hénger ihop med att
somaliska kvinnor och mén ar kénsmassigt segregerade. Det tycks vara en segregation
som tar sig uttryck pa olika nivaer. Socialt vaxer kvinnorna och ménnen upp i tva olika
"vérldar"; en uppdelning som foljer dem livet ut. Kulturellt — pa den idéméssiga nivan —
inforlivar kvinnorna och mannen olika normer for vad som &r tilltet respektive otillatet
for respektive kon. Ett vasentligt kulturellt tabu i det hér sammanhanget &r att kvinnorna
och mannen forvantas undvika en dltfor langtgadende sammanblandning mellan vérldar-
na; konen har sina respektive uppgifter. Ett problem som foljer av segregationen & sa-
lunda att det tycks finnas en bristande kommunikation mellan somaliska kvinnor och
man, sarskilt nar det géller frégor som handlar om kvinnlig omskéarelse och sex. | inter-

32 Vad galler dettaforeligger en regional skillnad i traditioner: i norra Somalia & det vanligt att kvinnan,
efter att mannen sett hennes infibulerade kon pa bréll opsnatten, 6ppnas av ndgon utomstaende via ett
operativt ingrepp. | sbdra Somalia &r det socialatrycket hdrt pA mannen att sjalva 6ppnasin hustru. De par
som trots detta beslutar sig for att |&ta kvinnan dppnas genom operation, déljer vanligtvis dettafér om-
givningen for att inte mannen ska chikaneras.
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vjuerna framkommer att det finns stora svarigheter bland somalier att diskutera omska-
relse och sex med det egna konet. Nar det galler det motsatta konet uttrycker manga att
det & i stort sett omgjligt. Sarskilt komplicerat & detta for kvinnor, eftersom de upple-
ver att risken ar stor for att de definieras som léttfardiga om de talar om sexuellt relate-
rade fragor alltfor vidlyftigt.

Infor framtiden: tva arenor for dialog

En dd av uppgiften i kartlaggningen har varit att forsoka peka ut mojliga vagar infor det
framtida arbetet mot infibulation/faraonisk omskérelse. Vad som tycks vara falet, med
utgangspunkt i de redovisade resultaten fran intervjuerna, & att manga somalier i
Mamo & motstandare till infibulation och darfor kommer att avhalla sig fran ingreppet
pa sina egna dottrar. Motstandet mot traditionen & framforallt grundat i sedvanjans me-
dicinska komplikationer, i de sexuellt smartsamma erfarenheterna fran det forsta sam-
laget och i det faktum att islam forbjuder ingreppet. Mot bakgrund av dessa tre aspekter
fungerar, ndgot som ocksa forts fram under intervjuerna, den svenska lagstiftningen mot
sedvénjan som en positiv forstarkning av somaliers interna attityder.

De tva sheikher som intervjuats &, som vi har sett, motstandare till infibula-
tion/faraonisk omskérelse. Dessutom ger de uttryck fér en medvetenhet om att sunna
omskérelse for kvinnor g & en obligatorisk handling for mudimer, utan en frivillig
éler rekommenderad sidan. Att skapa mdjligheter att bedriva opinionsbildning mot
infibulation genom sheikher, skulle kunna vara en effektiv vag att bilda opinion mot
sedvanjan bade med avseende pa somalier i diasporan och pa somalier i Somalia: i de
somaliska globala nétverken fardas kunskap snabbt. Den stora fordelen med detta &r att,
som vi har sett, somalier galva hamtar bade teoretiska argument och kdnslomassig kraft
i religionen. Vinsten med detta &r att en religios strategi mot kvinnlig omskéarelse ocksa
ar en kulturellt kandlig metod att bilda opinion som har stérre utsikter att vinna gehar,
an om man utifran renodlat sekuléra argument forsoker " upplysa’ mamiskor. En annan
fordel med opinionsbildning via religiosa argument & att somalier erhaller ideologiska
verktyg att behalla dygden som centralt kulturellt varde utan att praktisera faraonisk
omskarelse. Opinionshildning genom sheikher & sdlunda en strategi som innebar att
arbetet mot sedvanjan blir etniskt forankrat pa ett sitt som det inte blir om religionen
l[amnas utanfor.

Ett problem som indirekt belysts i intervjuerna &r att segregationen mellan kvinnor
och mén tycks ligga till grund for att det finns en viss osakerhet om hur respektive kon
ser pa faraonisk omskérelse. Det verkar alltsa finnas en bristande kommunikation mel-
lan kvinnor och man som ligger i vagen for en effektiv opinionshildning. Flertalet kvin-
nor & Overtygade motstandare till infibulation, men langt ifran sdkra pa vad ménnen
egentligen anser. Manga forestaller sig dock att mannen & positivt instélda till att den
faraoniska omskarelsen fortsétter att praktiseras. De intervjuade méannen, & andra sidan,
a aven de i grunden osdkra bade pa kvinnornas uppfattning och pa vilken roll de skall
inta i relation till ingreppet. Vissa man betonar vikten av att méan i alménhet bor vara
mer aktiva och mer Oppet visa sitt motstand; ett fordag som utgar fran flera mans upp-
fattning att man uppvisat en altfor hog grad av likgiltighet och passivitet.

En metod for att effektivisera arbetet mot sedvénjan och, vad det tycks med utgangs-
punkt i intervjuerna, forankra kunskapen om hur kvinnor respektive man ténker kring
omskarelse, ar att forsoka konstruera offentliga arenor dar kvinnor och man kan moétas
for att diskutera de hér fragorna.
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